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y discriminacion social mds repugnantes se estan volviendo poli-
ticamente aceptables. Las fuerzas sociales y politicas que solian
desafiar este estado de cosas en nombre de alternativas politicas
y sociales parecen estar perdiendo fuerza y, en general, parecen
estar, por todas partes, a la defensiva. Las ideologfas modernas de
contestacién politica han sido capturadas, en gran medida, por el
neoliberalismo. Existe resistencia, pero cada vez es menos creible
que pueda traer una alternativa realista. La resistencia se da cada
vez mas fuera del contexto institucional y no a través de los modos
de movilizacién politica que predominaban en el periodo anterior:
partidos politicos y movimientos sociales. La politica dominante
se vuelve epistemoldgica cuando es capaz de defender activamente
que el tinico conocimiento valido que existe es el que ratifica su pro-
pia supremacia. En un tal Zeitgeist, o espiritu de la época, me parece
que el camino para salir de ese punto muerto tiene como premisa
el surgimiento de una nueva epistemologia que es explicitamente
politica. Esto significa que la reinvencién o reconstruccion de la po-
litica de confrontacién exige una transformacién epistemoldgica.

En 1845, Karl Marx concluia las Tesis sobre Feuerbach con la
famosa tesis XI: «Los filésofos no han hecho mas que interpretar de
diversos modo el mundo, pero de lo que se trata es de transformarlo»'.
Esa tesis acabarfa por convertirse en el fundamento esencial del
Pensamiento critico occidentalocéntrico, al reivindicar la centrali-
dad del concepto de praxis como sintesis de teoria y practica. Casi

1. Véase mas sobre este tema en Marx y Engels (1974: 121-123).
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doscientos afios después, es imperioso que regresemos a la interpre-
tacién para poder reinterpretar el mundo antes de intentar trans-
formarlo. Las teorfas criticas desarrolladas durante este periodo
con el objetivo especifico de transformar el mundo no lograron
hacerlo en los términos que habian sido previstos. Por el contrario,
provocaron una enorme frustracién histérica formada por efectos
perversos, de suefios que se volvieron pesadillas, de esperanzas que
desembocaron en miedos profundos, y de revoluciones traiciona-
das; se acabaron por destruir los beneficios civilizadores que se
consideraban irreversibles y las expectativas positivas se invirtieron
y se volvieron negativas. Ademds, el pensamiento conservador mo-
derno, siempre dedicado a la prevencién de los tipos de transfor-
maciones defendidas por el pensamiento critico, parece haber
tenido mucho mas éxito. Tanto es asf que la reduccién gradual de
las alternativas reivindicadas por el pensamiento critico progresista
alcanza tal extremo en nuestros tiempos que se ha hecho posible
afirmar aquello que en los dltimos doscientos afios se consideraba
en gran medida y de manera obvia un error pronunciar: no hay
otra alternativa.

Una vez asumida por la teoria y la practica politicas, el domi-
nio por excelencia del pensamiento de alternativas, la afirmacién
creible de que no hay ninguna alternativa acaba por ganar valor
epistemolégico. Lo politico se vuelve epistemolégico cuando pen-
sar en cualquier alternativa politica al estado actual de cosas signi-
fica lo mismo que fantasear en contraposicién a la factualidad o fal-
sificar en contraposicién a la verdad. Este estado de cosas dictaria
el fin de la necesidad de todas las formas de pensamiento critico
transformador, un pensamiento de alternativas, si dicho estado de
cosas no fuera intolerable o inaceptable para grupos sociales oprimi-
dos por el statu quo que, en todo el mundo, resisten y luchan contra
la opresion y la dominacién. Al no ser el caso, ¢écémo se pueden
explicar y fortalecer dichas resistencias y luchas? ¢Recurriendo al
mismo pensamiento critico, el pensamiento critico eurocéntrico
que, aparentemente, se dejé secuestrar por la hegemonia conser-
vadora? ¢No seré ese esfuerzo iniitil o contraproducente? A fin de
cuentas, {por qué el pensamiento critico eurocéntrico se ha rendi-
do? ¢Por qué ha renunciado a formular alternativas creibles que
expliquen y fortalezcan las luchas creibles contra la dominacién y
la opresion? En este libro defiendo que para responder a estas cues-
tiones es imprescindible cuestionar los cimientos epistemolégicos
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del pensamiento critico eurocéntrico e ir mas alla de este, por mas
brillante y magnifico que sea el conjunto de teorias que haya gene-
rado. Intentaré mostrar que el problema central radica en que las
premisas epistemolégicas del pensamiento gritico eurocéntrico y
del pensamiento conservador eurocéntrico tienen .grande.s (v fata-
les) afinidades electivas, que representan dos versiones diferentes
de lo que aqui denomino epistemologias del Norte.

Para recuperar la idea de que existen alternativas, asi como
para reconocer que las luchas contra la opresién que siguen tenien-
do lugar en el mundo son portadoras de potenciales alternativas,
es necesario un giro epistemolégico. El argumento de este libro es
que ese giro se encuentra en lo que llamo las episterr.lologias del
Sur. Esto equivale a defender la necesidad de una decimosegunda
tesis: tenemos que transformar el mundo al mismo tiempo que per-
manentemente lo reinterpretamos; al igual que la propia trans-
formacion, la reinterpretacién del mundo es una tarea colectiva.
De esta tesis se derivan seis consecuencias. La primera es que no
necesitamos alternativas y si un pensamiento alternativo de las al-
ternativas. La segunda es que la reinterpretacién permanente del
mundo sera posible solo en un contexto de lucha y, por ese moti\_/o,
no se puede llevar a cabo como si fuera una tarea auténoma, in-
dependiente de la lucha. La tercera es que, al ser verdad que las.lu—
chas movilizan multiples tipos de conocimiento, la reinterpretacién
permanente del mundo no se puede producir por un tipo tnico de
conocimiento. La cuarta consecuencia es que, dada la centralidad
de las luchas sociales contra la dominacidn, si, por algin motivo
absurdo, los grupos sociales oprimidos dejaran de luchar contra la
opresién, por no sentir la necesidad de hacerlo o por consider.ar
que estan completamente privados de las condiciones necesarias
para esa lucha, no habria espacio para las epistemologias del Sur
ni, en efecto, serian necesarias. La obra de George Orwell 1984*
es la metafora de la condicién social en la que no hay espacio para
las epistemologias del Sur. La quinta es que no necesitamos una
nueva teoria de la revolucién; lo que necesitamos es revolucionar
la teorfa. La sexta es que, como el trabajo exigido por la perma-
nente reinterpretacién del mundo, necesariamente paralela a la
respectiva transformacién, es un trabajo colectivo, no hay en él
espacio para filésofos entendidos como intelectuales de vanguar-

2. Véase Orwell (1949).
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dia. En cambio, las epistemologfas del Sur exigen intelectuales de
retaguardia, intelectuales capaces de contribuir con su saber a
reforzar las luchas sociales que emprenden contra la dominacién
y la opresién.
En una época caracterizada por una gran desertificacién de al-
ternativas, es tan dificil imaginar el fin del capitalismo, el colonia-
lismo y el patriarcado como imaginar que no tendrdn un fin (San-
tos, 2014a: 19-43; 2017a: 41-75). El fin de la imaginacion esti
corrompiendo la imaginacién del fin. Con la caida del Muro de
Berlin, el capitalismo global se vio libre de una amenaza potencial-
mente fatal a la que se habia enfrentado durante todo el siglo xx:
el socialismo. En el proceso, también se libré de otra amenaza,
menos grave, que, pese a no poner en duda la posibilidad de que el
capitalismo se reproduzca indefinidamente, afectarfa su tendencia
a la concentracién de riqueza. Estoy pensando en la socialdemo-
cracia al estilo europeo. Al haberse liberado de esas dos amenazas,
el capitalismo global parece florecer a pesar de (o exactamente a
causa de) estar en crisis permanente. Por su propia etimologia, el
concepto de crisis connota la idea de perturbacién ocasional de
un determinado sistema y, al mismo tiempo, la oportunidad para
mejorarlo. Sin embargo, hay una diferencia radical entre la crisis
ocasional y la crisis permanente. Una crisis ocasional tiene que ser
explicada y es, como he dicho, portadora de alternativas para su-
perarla. En esto se basa la l6gica profunda del propio pensamien-
to critico. En cambio, una crisis permanente, en lugar de exigir ser
explicada y vencida, explica todo y justifica el actual estado de co-
sas como el tinico panorama posible, aunque ello signifique infligir
las formas mas repugnantes e injustas de sufrimiento humano que
el «progreso de la civilizacién» habia depositado supuestamente
en la papelera de la historia. El eslogan «capitalismo o barbarie»,
proclamado por apéstoles del libre comercio y del Estado minimo
de mediados del siglo xx, como Von Hayek, esta evolucionando
hacia la versién «capitalismo y barbarie». Sin embargo, no es una
coincidencia que el lema original de Rosa Luxemburgo, «socialis-
mo o barbarie» esté conspicuamente ausente. Segtin la l6gica de la
crisis permanente, la gente se ve obligada a vivir y actuar en una
situacién de crisis, pero no a pensar y a actuar de forma critica.
En una época como esta, los que luchan contra la dominacién
no pueden contar con la luz al final del tinel. Tendran que llevar
con ellos una linterna portatil, una luz que, aunque sea trémula o
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tenue, ilumine lo suﬁciente.para que sean capaces de idenluﬁcar (;31
camino adecuado y, asi, evitar acc1dentes fata}les. Else es el tipo de
luz que se proponen generar las epistemologias del Sur. L
Este libro esta dividido en tres partes. La Parte I describe las
bases de las epistemologias del Sur. La Parte/II trata de las cuestio-
nes metodolégicas que se derivan de la bisqueda efectuada en
consonancia con las epistemologfas del Sur. La Pe.lrte I1I se centra
en los desafios pedagégicos planteados por las ep}stemologlas del
Sur. En la Introduccién presento un resumen dg mi argumentf). 'Las
epistemologfas del Sur «ocupan> lgs concepciones hegemonicas
de epistemologfa, que denomino eplstemologlas /del Norte. Pese a
recurrir a la dicotomfa Norte-Sur, las epistemologias del Sur no son
simétricamente opuestas a las epistemologigs del Norte en el. se.ntldo
de oponer un conocimiento vélido exclusivo a otro conocimiento.
En el capitulo 1, se explican los conceptos clave de las episte-
mologfas del Sur: la linea abisal y la d15t1nc1oq entre egclum’ones
abisales y no abisales, la sociologia de las ausencias, l,a s‘0c1ologla dei
las emergencias, las ecologfas de saberes, la traduccién intercultura
y la artesanfa de las practicas. El capitulo 2 aborda las respuestas
dadas a las objeciones que normalmente presentan la}s ep15t§rr}olo-
gias del Norte, y se eligen tres: lo conceptos dc.z ciencia, relatlv.lsmo
y objetividad. En el capitulo 3, inicio un anél}Sls de las cuestiones
epistemoldgicas especificas de las episte;mologms del Su/r o plantea-
das por ellas. A la vez, abordo las cuestiones de la autorfa del cono-
cimiento y del conocimiento escrito y oral. En el capitulo 4, discuto
dos conceptos que se hallan en el centro de los saberes en confor-
midad con las epistemologfas del Sur, el concepto de lucha y el
concepto de experiencia. En el capitulo 5, defiendo l.a c.orp’ormdad
o corporalidad del conocimiento, desafiando asi la dlst1nc10n. men-
te/cuerpo tan apreciada por las epistemologias del Norte y dejando
atras la concepcién de «conocimiento encarngdo.»/ de Merleaq-
Ponty. Me centro en tres experiencias de corporeizacion /del conoci-
miento especialmente relacionadas con las eplstemolgglgs del Sulj:
el cuerpo moribundo, el cuerpo sufridor y el cuerpo jubiloso. As1-
mismo, discuto aquello que designo como calentamiento o apasio-
namiento de la razén, el punto existencial en el que se encuentran
razones y emociones a fin de alimentar la voluntad y la capacidad
de luchar contra la dominacién y la opresion. . .
En el capitulo 6, introduzco las principales cuestiones relativas
a la creacién de metodologias de investigacion dedicadas a las lu-
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chas sociales que estén en consonancia con las epistemologias del
Sur, es decir, metodologias de investigacién posabisal. Defiendo

la necesidad de descolonizar las ciencias sociales y la bisqueda de

metodologias no extractivistas, metodologias fundamentadas en
relaciones sujeto-sujeto y no en relaciones sujeto-objeto. Este tra-
bajo metodolégico requiere una dosis significativa de imaginacién
epistemolégica. Identifico algunos de los rasgos de dicha imagi-
nacién. En el capitulo 7, analizo con m4s detalle el contexto existen-
cial en el que se deben poner en prictica las metodologias orienta-
doras de la investigacion posabisal. En el capitulo 8, me concentro
especialmente en las dimensiones sensoriales y emocionales de la
investigacion posabisal. La experiencia profunda de los sentidos se
sitda en las antipodas de las epistemologfas del Norte y, como tal,
se ha visto demonizada, despreciada e incluso suprimida. En el
capitulo 9, sigo exponiendo otras cuestiones metodoldgicas, prin-
cipalmente las formas de desmonumentalizacién del conocimiento
escrito y la cuestiéon de cémo concebir el uso contrahegeménico del
archivo; en otras palabras, como una sociologia de las ausencias y
una sociologia de las emergencias.

En el capitulo 10, comienzo el enfoque de las implicaciones pe-
dagdgicas de las epistemologfas del Sur. Me centro en la pedagogia
de la traduccién intercultural desarrollada por Mahatma Gandhi y
procedo al anilisis de las formas a través de las cuales esa peda-
gogia puede contribuir a reforzar articulaciones transnacionales
entre luchas y entre movimientos sociales, construyendo asi la
globalizacién contrahegeménica, uno de los principales objetivos
de las epistemologias del Sur. En el capitulo 11, destaco dos peda-
gogias radicales, la pedagogia del oprimido, de Paulo Freire, y la
accién-investigacién participativa, de Orlando Fals Borda, de cu-
yos legados son deudoras las epistemologias del Sur. El contexto
de nuestro Jetztzeit, nuestro tiempo-ahora histérico, explica, mas
que cualquier otra cosa, las peculiaridades de las epistemologias del
Sur respecto a una herencia tan rica y tan brillante. El capitulo 12
trata de los desafios y las tareas que implica la descolonizacién de
la universidad occidental u occidentalizada, que fue el jardin de in-
fancia de las epistemologias del Norte y hoy es su residencia de
la tercera edad. Al mismo tiempo, se discute el asunto clave de la
educacién popular y se ponen algunos ejemplos de los caminos
que debe seguir la universidad para florecer como pluriversidad
y subversidad.
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Algunas lenguas, por ejerpplo las lat%n.as, tienen dos palabras
diferentes para designar la act.1V1.dad cognitiva y su producto, sab}er
y conocer, el saber y el conocimiento. En este libro uso los dos tér-
minos como si fueran sinénimos y solo opto por uno de ellos segiin
Jos usos convencionales de la le.ngua portuguesa. En la Introduc-
ci6n explicaré en detalle el motivo d.e esta opcion.

La mayoria de las personas a quienes dpbo este libro no ten-
dran la oportunidad de leerlo. Son los activistas y 11d§res de movi-
mientos sociales que comparten conmigo su saber en innumerables
ocasiones y en numerosas circunstancias, en las reumones'del quo
Social Mundial, en retiros y seminarios, en marchgs y rpamfestacm—
nes y, ms recientemente, en los talleres de la Universidad Popular
de los Movimientos Sociales. Este libro se lo debo, sobre todq, a
mis amigas y amigos de la favela de Jacarezinho, en Rif) de Janeiro,
donde vivi durante unos meses para realizar el trabajo d; campo
que estructurd mi tesis de doctorado presentada en la U131V6r51dad
de Yale, y a mis amigos y amigas de Barcouco, un pequefio pue-tblo
situado cerca de mi ciudad, Coimbra, campesinos y campesinas
que durante més de una década compartieron el suefio de fundar
una cooperativa, la COBAR (Cooperativa de Barcougo). . .

En los tltimos afios he dirigido dos proyectos de investiga-
cién internacionales que me han dado la oportunidad de colabo-
rar muy de cerca con un gran nimero de académicos de mu-
chos paises: «Reinventing Social Emancipation: Towards New
Manifestos»/«Reinvencién de la Emancipacion Social: Para Nue-
vos Manifiestos» (1999-2001), financiado por la Fundacién John D.
y Catherine T. MacArthur y por la Fundacién Gulbenkian; «ALICE —
Strange Mirrors, Unsuspected Lessons: Leading Europe to a New
Way of Sharing the World Experiences»/«ALICE — Espejos extranos,
lecciones imprevistas: definiendo para Europa un nuevo modp de
compartir las experiencias del mundo» (2011-2016), ﬁngnuado
por el European Research Council®. Este libro se escribi6 en el
marco de este tiltimo proyecto, y refleja la investigacién y los deba-
tes cientificos llevados a cabo en el contexto de ambos proyectos, en

3. Este libro se ha elaborado en el contexto del proyecto «ALICE — Espejos ex-
trafios, lecciones imprevistas», coordinado por el autor en el Centro de Estudios 59—
ciales de la Universidad de Cofmbra. El proyecto recibié la financiacién del Consejo
Europeo de Investigacién en el ambito del 7.° Programa Marco de la Unién Europea
(FP/2007-02013)/ce1 Convenio de Subvencién n.° [269807] (alice.ces.uc.pt).
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especial del mas reciente. Quiero expresar mi mas sincero agradeci-
miento a los compafieros y compaieras que han compartido conmi-
go la coordinacién cientifica del proyecto ALICE (por orden alfabé-
tico de los nombres propios): Bruno Sena Martins, Jodo Arriscado
Nunes, José Manuel Mendes, Maria Paula Meneses, Sara Aratjo
y Teresa Cunha. Aunque todos han tenido un papel activo en la
preparacién de uno o mas de los capitulos de este libro, debo un
agradecimiento especial a Maria Paula Meneses, cuyo apoyo a la
investigacién fue més diversificado y exigié mds tiempo. Asimis-
mo, me gustaria dar las gracias a todo el equipo de investigacién
(también por orden alfabético del nombre propio): Alice Cruz,
Aline Mendonga, Antoni Aguil6, Cristiano Gianolla, Elida Lauris,
Eva Chueca, Francisco Freitas, José Luis Exeni Rodriguez, Julia
Suarez-Krabbe, Luciane Lucas dos Santos, Mara Bicas, Mauricio
Hashizume, Orlando Aragén Andrade, Ral Llasag Fernandez y
Tshepo Madlingozi. Un proyecto de investigacién de esta magni-
tud no se habria podido llevar a cabo sin la dedicada y competente
colaboracién de dos colaboradoras, Rita Kacia Oliveira, secretaria
ejecutiva, e Inés Elias, asistente de investigacion.

Como en todos mis libros anteriores, he tenido la oportunidad
de discutir con Maria Irene Ramalho todos los temas principales de
esta obra y ha sido ella quien ha traducido al inglés una buena par-
te del texto. Pero hay mucho mis que eso, durante mis de medio
siglo me ha ayudado a ser una persona mejor y un académico me-
jor y a no separar nunca las dos facetas. Nadie lograr4 expresar de
manera adecuada toda mi gratitud hacia ella. También quiero ex-
presar mis agradecimientos mas sentidos a mi asistente de investi-
gacién, Margarida Gomes, que durante estos afios me ha ayudado
en la investigacién y la preparacién de los textos para publicarlos
con una insuperable competencia. Mi asistente de investigacion,
Mateo Martinez Abarca, me ayudé en mis investigaciones sobre
sumak kawsay. Asimismo, quiero dar las gracias especialmente a
tres companeros: a Gustavo Esteva, por haberme transmitido el
pleno significado de la Comuna de Oaxaca; a Miguel Teubal, por
ayudarme a descubrir la riqueza metodoldgica de la obra de una
querida amiga y compafiera, entretanto fallecida, Norma Giarraca;
y a Mario Chagas, por la ayuda en la investigacion sobre el Museo
de Maré, un archivo insurgente. Como siempre, en la versién in-
glesa de este libro he podido contar con el excelente trabajo de
revisién de texto de Mark Streeter, mientras que mi querido colega
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Antoni Aguil6 hizo lo propio con la version espafiola, que ha te?ll—
do presente el texto en portugués. o ﬁnalmentg pero no por ello
de manera menos especial, se merece un agradecimiento mds que
merecido mi secretaria, amiga y cplaboradora? Lassalete S1rpoes,
que durante afos de intenso trabajo ha supervisado todas mis ac-
tividades profesionales y muchas otras. ' o

El Centro de Estudios Sociales (CES), el centro d§ investigacion
en ciencias sociales de la Universidad dp C.O}’mbra, siempre ha 51dp
mi casa. Serfa imposible dar las gracias individualmente a todos mis
compafieros y a todos los empleados y empleadgs. En el CES somos
una comunidad que se distingue por una egcepaonal comb1pac1on
de competencia profesional y entusiasmo.. Sin 'embargo, es mi deber
dar especialmente las gracias al director ejecutivo del CES, ]pao Pag-
lo Dias, a la bibliotecaria Maria José Carvalhq y al bl’bhotecarlo
Acicio Machado, asi como al coordinador de informatica Pedro
Abreu, todos ellos queridisimos amigos y a la vez .poseedor’es de
una gran profesionalidad y de un empefio entusidstico, la mas va-
liosa de las combinaciones que se puede encontrar actualmente en
un centro de investigacién.

En un mundo en el que el nimero de personas sintecho crece
mds que nunca, tengo la impresién y la gran suerte d? tener glos
casas. Mi segunda casa en los dltimos treinta y cinco afios ha.51do
la Facultad de Derecho de la Universidad de Wisconsin-Madison.
Mis agradecimientos mds sinceros a su directora, Margaret Ray-
mond, a mis compafieros y compaferas, que son demasmflos para
citarlos individualmente. Quiero dar las gracias en esp§c1al a dps
funcionarios, Jay Tucker, bibliotecario, cuya disponibilidad es in-
superable y cuyo amor por los libros rivaliza con el mio; y .Darry!
Berney, el especialista informatico, siempre dispuesto a fac1l1tar’ mi
relacién algo incémoda con los ordenadores. Dos revisores anoni-
mos del manuscrito de la version inglesa de este libro me hicieron
comentarios y sugerencias muy pertinentes, por lo que les estoy muy
agradecido. Una dltima palabra de agradecimiento a mi querido
amigo y editor con quien he tenido la fortuna de trabajar en este
libro, Alejandro Sierra, de la editorial Trotta, por haber conducido
de forma tan aplicada y diligente la publicacién de esta obra.



Introduccién

¢POR QUE LAS EPISTEMOLOGIAS DEL SUR?
CAMINOS ARTESANALES PARA FUTUROS ARTESANALES

Las epistemologias del Sur se refieren a la validacién de conoci-
mientos basados en las experiencias de resistencia de todos los
grupos sociales que han sido sistemdaticamente victimas de la injus-
ticia, la opresion y la destruccién causadas por el capitalismo, el
colonialismo y el patriarcado. Denomino Sur antiimperial al amplio
y muy diverso campo de esas experiencias. Se trata de un Sur epis-
temolégico, no geografico, formado por muchos Sures epistemol6-
gicos que tienen en comin el hecho de ser conocimientos nacidos
en luchas contra el capitalismo, el colonialismo y el patriarcado. Se
producen alli donde ocurren esas luchas, tanto en el norte geogra-
fico como en el sur geografico. El objetivo de las epistemologias
del Sur es permitir que los grupos sociales oprimidos representen
el mundo como suyo y en sus propios términos, pues solo de ese
modo serdn capaces de transformarlo de acuerdo con sus propias
aspiraciones. Teniendo en cuenta el desarrollo desigual del capi-
talismo y la persistencia del colonialismo occidentalocéntrico, el
Sur epistemolégico y el sur geogréfico se superponen parcialmente,
sobre todo en lo que respecta a los paises que estuvieron sometidos
al colonialismo histérico. Sin embargo, dicha superposicién apenas
es parcial, no solo porque las epistemologias del Norte también
florecen en el sur geografico (es decir, el sur imperial, las «pequefas
Europas» epistemoldgicas que se encuentran, y que frecuentemen-
te son dominantes, en América Latina, el Caribe, Africa, Asia y
Oceania), sino también porque el Sur epistemoldgico, a su vez,
se encuentra en el norte geografico (Europa y América del Norte),
en muchas de las luchas contra el capitalismo, el colonialismo y
el patriarcado que se dan alli, protagonizadas por trabajadores
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precarios, inmigrantes, victimas de xenofobia, afrodescendientes
victimas de racismo, musulmanes pobres victimas de islamofobia,
refugiados victimas del «fascismo del apartheid»', mujeres victimas
de violencia doméstica y otras formas de violencia, poblacién LGTBI
victima de homofobia, etcétera.

Las epistemologias del Sur se refieren a los conocimientos que
surgen de las luchas sociales y politicas y son indisociables de di-
chas luchas. Por consiguiente, no se trata de epistemologias en el
sentido convencional del término. Su objetivo no es estudiar el co-
nocimiento o la creencia justificada como tales, y mucho menos el
contexto social e histérico en el que ambos surgen (la epistemolo-
gia social es un concepto igualmente controvertido). Mds bien se
trata de identificar y valorar lo que muchas veces ni siquiera figura
como conocimiento conforme a las epistemologias dominantes, la
dimensién cognitiva de las luchas de resistencia contra la opresién
y contra el conocimiento que legitima esa misma opresién. Mu-
chas de esas formas de conocimiento no configuran conocimientos
pensados como actividad auténoma y si conocimientos generados
y vividos en précticas sociales concretas. Las epistemologfas del
Sur ocupan el concepto de epistemologia para resignificarlo como
instrumento de interrupcién de las politicas dominantes y de los
conocimientos que las sostienen. Son epistemologias experiencia-
les?. Las epistemologias del Sur existen solo y en la medida en que
existen las epistemologias del Norte. Hoy en dia, las epistemologias
del Sur existen para que en el futuro dejen de ser necesarias.

Ocupar la epistemologia

El término epistemologia corresponde, a grandes rasgos, a lo que en
aleman se denomina Erkenntnistheorie o Erkenntnislebre. Centrada
al principio en la critica del conocimiento cientifico, actualmente
la epistemologia tiene que ver con el anilisis de las condiciones de
produccién e identificacién del conocimiento vélido, asi como de la
creencia justificada. Por consiguiente, posee una dimensién nor-

1. Sobre el concepto de fascismo social en sus diferentes vertientes, véase San-
tos (2014b: 145-154).

2. No se deben confundir con las epistemologfas experimentales introducidas
por las neurociencias y la cibernética.
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mativa. En este sentido, las epistemologias del Sur desaffan las
epistemologias dominantes en dos niveles diferentes. Por un lado,
consideran crucial la tarea de identificar y discutir la validez de
conocimientos y modos de saber no reconocidos como tales por
las epistemologfas dominantes. De este modo, se concentran en
conocimientos «inexistentes», considerados asi por el hecho de no
producirse de acuerdo con metodologfas aceptables, o incluso in-
teligibles, o porque quienes los producen son sujetos «ausentes»,
sujetos concebidos como incapaces de producir conocimiento vé-
lido debido a su falta de preparacién, o incluso debido a su con-
dicién no plenamente humana. Las epistemologias del Sur tienen
que proceder de acuerdo con aquello que denomino sociologia
de las ausencias; en otras palabras, transformar sujetos ausentes
en sujetos presentes como condicién imprescindible para identi-
ficar y validar conocimientos que pueden contribuir a reinventar
la emancipacién y la liberacién sociales (Santos, 2014a, 2017a). Las
epistemologfas del Sur evocan necesariamente otras ontologfas (re-
velando diferentes maneras de ser, las de los pueblos oprimidos y
silenciados, pueblos que han sido radicalmente excluidos de las ma-
neras dominantes de ser y conocer). Teniendo en cuenta que esos
sujetos se producen como ausentes a través de relaciones de poder
muy desiguales, rescatarlos es un gesto eminentemente politico. Las
epistemologfas del Sur inciden en procesos cognitivos relacionados
con el significado, la justificacién y la orientacién en la lucha
puestos a disposicién por quienes resisten y se rebelan contra la
opresién. La cuestién de la validez surge a partir de esa fuerte pre-
sencia. El reconocimiento de la lucha y de los respectivos protago-
nistas es un acto de preconocimiento, un impulso intelectual y po-
litico pragmético que implica la necesidad de examinar la validez
del conocimiento que circula en el marco de la lucha o que la propia
lucha genera. Por otro lado, los sujetos rescatados o revelados, o
hechos presentes, son muchas veces sujetos colectivos, lo que al-
tera completamente la cuestién de la autoria del conocimiento y,
por tanto, la cuestién de la relacién entre el sujeto que conoce y el
objeto del conocimiento. Estamos ante procesos de lucha social y
politica en los que un tipo de conocimiento que muchas veces no
posee un sujeto individualizable se vive de manera performativa.

Los conocimientos rescatados por las epistemologias del Sur
son técnica y culturalmente intrinsecos a determinadas practicas
—las practicas de la resistencia contra la opresién—. Existen in-
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corporados en practicas sociales. En la mayorfa de los casos surgen

y circulan de forma despersonalizada, aunque ciertos individuos

en el grupo tengan un acceso privilegiado a esos conocimientos y
los formulen con mayor autoridad (esta cuestion se desarrolla mas
adelante). Conforme con los hechos y teniendo en cuenta los usos
de la lengua, se puede pensar que se trata de saberes y no de co-

nocimientos. Esta distincién solo existe en algunas lenguas, en las

latinas, por ejemplo, lo que, por si solo, plantea un desafio a la
traduccién intercultural, que se discutird mas adelante. Para las

epistemologias del Sur el conocimiento y el saber deben entenderse

casi como sinénimos, como términos que se pueden usar permu-
tablemente aunque las diferencias sutiles entre ellos se manifies-
ten en el uso de la lengua. Estas diferencias sutiles se basan en el
propio origen etimoldgico de ambas palabras. Conocer, del latin
cognoscere, que procede del griego gnosis + cum, significa «obte-
ner conocimiento de, pasar a tener conocimiento de a través del
ejercicio de las facultades cognitivas». Es por ello que se trata de
un proceso acentuadamente intelectual. A su vez, saber, del latin
sapere, significa «tener conocimiento como si se sintiera mediante
el gusto» (de sapio, «tener gusto, tener buen paladar, tener olfato»).
Sabor tiene exactamente la misma etimologfa que saber. Por detras
de esta distincion (conocer con la razén, saber con el cuerpo y los
sentidos), me parece que también existe la distincién fatal en la
cultura occidental, a partir de Platén y Aristételes, entre razén y
cuerpo, una distincién exacerbada por el cristianismo, que separ6
inmediatamente el cuerpo del alma. La tensién creada entonces
en la cultura occidentalocéntrica quizas explique la razén por
la que el término conocimiento se aproxima facilmente al de
ciencia, del latin scientia, de scire, «saber», que seguramente al
principio significaba «distinguir, separar cosas», de la raiz indoeu-
ropea, skei, «cortar, separar». Mientras que saber se aproxima a
sabiduria y sagacidad (prudencia)’. A lo largo de este libro, saberes
surge frecuentemente como un término mds abarcador que conoci-
miento(s). Sin embargo, son equivalentes. Es por ello que hablo de

conocimientos nacidos o aprendidos en las luchas y de ecologfa
de saberes.

3. En francés connaissance tiene una connotacién de recomienzo multiple e

infinito, mientras que savoir implica las nociones de fundamento y de permanencia
(Laplantine y Nouss, 2001: 299).
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Foucault (1969) puso de relieve esta distincién entre saberes y
conocimiento, aunque aqui se ha .interpretado de manera d1fer’er¥-
te. Segtn Foucault, el saber, 1m'p11.ca/u.n proceso colectlyg)l, an(l)rn—
mo, algo no dicho, un a propr h1stor1co-§u1tural accesll e sg oa
través de la arqueologia de lqs saberes./Sm embargo, los saberes
que tienen que ver con las eplstemol'oglas del Sur no son a priori
culturales; en otras palabras, lo no dl'ChO de Foucgult. Com(c;. rﬁu—
cho, serdn los no dichos d.e esos no dichos, es dec1r,d los .Zod ic o:
que surgen de la linea .ab1sal que separa en la moderni 13'1 occ
dentalocéntrica las sociedades y las sogedades metropolitanas y
coloniales. Foucault ignor6 esa linea ablsgl, el fiat epistemologico
mas fundamental de la modernidad occ1der}tgl que, como vere-
mos més adelante, sobrevivié al fin del colomahsmp hlgtorlco. Las
disciplinas de Foucault se basan tanto en las experiencias dzl. la}lldo
metropolitano de la sociabilidad m(.)dc.:rna como en los no dichos
culturales que €l identifica. Las disciplinas son falsamente univer-
sales no solo porque se «olvidan» activamente df? los respectivos
no dichos culturales, sino porque, como sus no dichos culturales,
no consideran las formas de sociabilidad existentes en.el otro lado
de la linea, en el lado colonial. Lo no dicho foucaultiano es, por
tanto, tan falsamente comin a la modernidad y tan eu.r,ocentrlco
como la idea kantiana de racionalidad como emancipacion con re-
lacién a la naturaleza. Esta misma forma de racionalidad .relac1ona-
ba con la naturaleza a las personas y las sociabilidades existentes en
el otro lado de la linea, en la zona colonial. Es evident.e que tanto
la filosofia de Kant como la de Foucault representan importantes
avances respecto a la tabula rasa de Locke, teoria segin la cual
el conocimiento surge de la nada. En vez de la tabula rasa, ambos
filésofos propusieron presupuestos o «a prioris» que, seglin ellos,
condicionan toda la experiencia humana contempordnea. Sin em-
bargo, «toda esa experiencia» considerada por ellos era una expe-
riencia intrinsecamente truncada, puesto que se habia Fonstrm'do
sin considerar, o incluso para no considerar, la experiencia de quien
se situaba en el otro lado de la linea abisal, la gente coloma}. Si
pretendiéramos formular las epistemologfas del Sur en términos
foucaultianos, lo que no es mi intencién, dirfamos que estas tienen
en el punto de mira la arqueologfa de la arqueologfa de §aberes.

Durante todo el siglo pasado, las epistemologias fem1n15ta§ nor-
tecéntricas llevaron a cabo una ocupacién inicial de las versiones
dominantes de las epistemologias del Norte. Mostraron que la idea
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de conocimiento concebido como independiente de la experien-
cia del sujeto de conocimiento, sobre la base del cual, especialmen-
te después de Kant, se estableci6 la distincién entre epistemologia,
ética y politica, era la traduccién epistemoldgica, y la consiguiente

naturalizacién, del poder politico y social masculino. La perspec-

tiva universal, asi como la de la mirada de Dios, era el otro lado de

la perspectiva de ninguna parte. Esas epistemologias feministas, que

le deben tanto a Foucault, defienden la naturaleza situada y posicio-
nal del conocimiento y la implicacién mutua del sujeto y del objeto
de conocimiento. Sin embargo, esa ocupacion solo fue parcial,
puesto que no se quejaba de la primacia del conocimiento como
practica aislada. Asi pues, no sorprende que las epistemologias
feministas nortecéntricas hayan presionado a las epistemologias del
Norte hasta el limite y, pese a ello, se hayan mantenido dentro de
esos mismos limites. De este modo, funcionaron como critica inter-
na, como varias otras que mencionaré en este libro. Sin embargo,
fueron de vital importancia al crear un espacio para el surgimiento
de epistemologias feministas surcéntricas, que van mads alla de los
mencionados limites, y produjeron criticas externas con relacion
a las epistemologias del Norte. De este modo, se transformaron en
un componente constitutivo de las epistemologias del Sur, como
se muestra mas adelante.

Antes de identificar los varios grados de diferencia entre las
epistemologias del Sur y las epistemologfas del Norte, es necesario
responder a las siguientes preguntas: éacaso existen juegos especu-
lares entre las epistemologias del Sur y las epistemologias del Norte
que se deban evitar? ¢Podremos construir un espacio comin amplio
basado en la alteridad, en el reconocimiento del ser otro?

El peligro de las imdgenes especulares

Al comparar las epistemologias del Sur con las epistemologias del
Norte es ficil caer en la tentacién de la imagen reflejada, que tiene
mucho que ver con la estructura dualista binaria de la imaginacién
occidental. Las corrientes dominantes de las epistemologias del Nor-
te se concentraron en la validez privilegiada de la ciencia moderna,
que se desarrollé predominantemente en el Norte global desde el si-
glo xviL. Dichas corrientes se basan en dos premisas fundamentales.
La primera es la de que la ciencia que se basa en la observacién sis-
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trematica y en la experimentacion con:crolgda es una creaciécr; espe-
cifica de la modernidad occidentalocéntrica, radicalmente 1lst1nta
de otras «ciencias» originarias de otras regiones y otras culturas
del mundo. La segunda premis.a es la de que el conocimiento c;en;
tifico, teniendo en cuenta su rigor y su potencial 1.nstrumentla ;ees
radicalmente diferente de otros sab?res, ya sean laicos, populares,
précticos, de sentido comlfm, intuitivos o religiosos. e
Ambas premisas contribuyeron a reforzar el excepciona 1smlo
del mundo occidental con relacién al resto dgl mundo, y, pgr a
misma razén, a la determinacién de la 11'1‘162.1 gb1sa1 que sepalig L,
sigue separando, las sociedades.y las soc1ab11.1dades metropo itanas
de las coloniales. Ambas premisas se examinaron c.r1t1c’amente,dy
esa critica ha acompafiado, en efecto, el des?llrrolilo c1ent1ﬁ1C(l)) desde
el siglo xviL. En gran parte, se trata de una critica interna, elaborada
en el marco del propio mundo cultural occidental y de los respec-
tivos presupuestos. El caso de las teorfas c!e Goethe sobre la; natu-
raleza y el color es singular, ya que es un e]e':mplc,) de esos en oqlﬁrs
iniciales. El autor alemén tenfa el mismo interés en el desarrg 0
cientifico que sus contemporaneos, pero opinaba que las corrleri—
tes dominantes, cuyo origen se remonta a Neyvton, es'tab.an totfl -
mente equivocadas. Goethe oponia el emplrlsmo.a'rnﬁaal 1c.ie js
experiencias controladas a lo que llamaba el empirismo delicado
(zarte Empirie), «el esfuerzo para entender el significado d‘f una
cosa a través de una mirada y una visién prolongadas y empatlcis
basadas en la experiencia directa» (Seamon y Zajonc., 1998 2)*.
En un libro anterior tuve la oportunidad de. ana.hzar a.lgunas
dimensiones de la critica interna dirigida a la ciencia oc?1'denta%
moderna por las diversas corrientes de la eplstemolqgla critica, asf
como por la sociologfa de la ciencia y por los estudios soc1a}es d(?
la ciencia (Santos, 2007b). Las epistemologias del S}lr van més alla
de la critica interna. Mas que una orientacién critica, sobre todo
estan interesadas en formular alternativas epistemolc’)gw.as. que
puedan reforzar las luchas contra el capitalismo, el co.lom'ahs.m.o
y €l patriarcado. En este sentido, la idea de que no existe justicia
social sin justicia cognitiva genera, de acuerdo con lo referido an-
tes, la idea de que no necesitamos alternativas; lo que reglmente
necesitamos es un pensamiento alternativo de las alternativas.

4. Sobre Goethe y la ciencia moderna, véase Uberoi (1984).
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Al igual que en el caso de las epistemologia del Sur, no existe
una epistemologifa del Norte tinica. Existen varias, aunque algunos

de sus presupuestos basicos sean, en general, los mismos®: priori-

dad absoluta dada a la ciencia por ser un conocimiento riguroso;
rigor, entendido como determinacién; universalismo, entendido
como una peculiaridad de la modernidad occidental y referente
a cualquier entidad o condicién cuya validez no es dependiente
de ningdn contexto social, cultural o politico concreto; verdad,
entendida como la representacion de lo real; una distincién entre

sujeto y objeto, el que conoce y el que es conocido; la naturaleza

como res extensa; la temporalidad lineal; el progreso de la ciencia
a través de las disciplinas y la especializacién; la neutralidad social
y politica como condicién de objetividad.

Desde el punto de vista de las epistemologias del Sur, las epis- ;‘
temologfas del Norte contribuyeron crucialmente a convertir el co-

nocimiento cientifico desarrollado en el Norte global en el modo
hegeménico que tiene el Norte global de representar el mundo
como suyo y, por este medio, de transformarlo de acuerdo con sus
propias necesidades y ambiciones. De este modo, el conocimiento

cientifico, combinado con la superioridad del poder econémico y

militar, atribuy6 al Norte global el dominio imperial del mundo
en la era moderna hasta nuestros dias.

Las epistemologias del Norte tienen como premisa una linea
abisal que separa las sociedades y las formas de sociabilidad me-
tropolitanas de las sociedades y formas de sociabilidad coloniales,
y segun la cual lo que es valido, normal o ético del lado metropo-

5. Estos presupuestos se basan en un conjunto de convicciones y de valores
que caracterizan lo que se puede definir como canon de la filosofia occidental. Segiin
Warren (2015), ese canon comprende los siguientes elementos: @) un compromiso con
el racionalismo, la perspectiva segln la cual la razén (o racionalidad) no es solo el
sello de ser humano, sino lo que convierte a los humanos en superiores con respec-
to a los animales no humanos y a la naturaleza; b) una concepcién de los humanos
como seres racionales que son capaces de tener un raciocinio abstracto, de orientar-
se a través de principios objetivos y de entender o calcular las consecuencias de sus
actos; ¢) concepciones del agente moral ideal y del sujeto que conoce como impar-
ciales, distanciados y desinteresados; d) creencia en dualismos fundamentales, como
razén/emocién, mente/cuerpo, cultura/naturaleza, absolutismoy/relativismo y objeti-
vidad/subjetividad; ¢) un presupuesto de la existencia de una separacion ontoldgica
entre humanos y animales y naturaleza no humanos; y £) la universabilidad como cri-

terio de valoracién de la verdad de principios éticos y epistemoldgicos. Véase también
Warren (2009).
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: de dicha linea no se aplica en el lado colorilial.d.e la mismg6.

htal?ocho de que esa linea sea tan basica como invisible permite
Elexfi:stencia de falsos universalismo§ que se basan en la experiencia
social de las sociedades meFropOhtanas ¥ que se desFlnarll a .re;-
producir y 2 justificar el dualismo normativo r,netrop'ohs/co pnia "
Estar en el otro lado, en el lado Folomgl, de.: la linea abisal ecllmva z a
yer como el conocimiento domlnaqte impide representar e mlun 0
como propio y en los propios términos. En eso .radlca el pape cru-
cial de las epistemologias del Norte de coqtrlbulr ala reprpducaon
del capitalismo, el colonialismo y .61 patrl?r'cado. Las/ epl.stemolo-
gias del Norte conciben el Norte ep1stemolqg1co eurocéntrico como
la Gnica fuente de conocimiento valido, 1nd1f§reptemente del punto
geografico en el que se produzca ese conocimiento. En la misma
medida, se entiende el Sur, es decir, lo que se halla en el «otro» lado
de la linea, como el reino de la ignorancia®. El Su'r es el probler.n,a;
el Norte es la solucién. En consecuencia, la Gnica comprensién
valida del mundo es la comprensién occidental del mundo.

El soci6logo indio J. P. S. Uberoi formula de manera elocuente la
alienacion, el extrafiamiento con relacién a uno mismo, y la sgbor—
dinacién mental que este estado de cosas provoca en las poblaaones
no occidentales, incluyendo a cientificos sociales no occidentales.
Las palabras de este autor merecen citarse extegsamente, ya que,
pese a estar escritas en 1978, dudo que la situacién que describen
haya cambiado drasticamente:

A través de la aplicacién de dichos medios se puede hacer que parezca
que solo hay un tipo de ciencia, la ciencia occidental mod_erna, que }}0y en
dia tiene el poder de mandar en el mundo. Ese conocimiento c1ent.1ﬁco y
racional es el almacén de la verdad, que existe por si mismo y es sui gene-
ris, al no haber ningtin otro del mismo tipo. Al resto se le da, en el mejor
de los casos, el nombre simpatico de «etnociencia» y, en el peor, de su-
persticion falsa y de ignorancia de lo mas sombrifa. La 16gica implacable
de esta situacién general de sufrimiento espiritual, que ha prevalecido

6. Para un tratamiento mis desarrollado de este tema, véase Santos (2017a:
159-178).

7. Véase mis adelante la distincién entre exclusiones abisales y no abisales.

8. El conocimiento colonial no occidental se reconoce y se recupera solo en la
medida en que le es qtil a la dominacién occidentalocéntrica, como fue el caso,'sobre
todo, del gobierno indirecto (indirect rule), a través de la cual el Estado colonial re-
curria al derecho y al gobierno tradicionales o indigenas para garantizar la reproduc-
cién de la regla colonial a escala local.
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de manera consistente en el mundo no occidental desde 1550, 0 1650, o

cualquier otra fecha histérica parecida, produce inevitablemente en mi,

por ejemplo, un vergonzoso complejo de inferioridad que creo que nun-
ca seré€ capaz de superar, ya sea solo o en buena compaiia. Se trata de

una situacion falsa que destruye completamente cualquier originalidad
cientifica. Con un tnico golpe es capaz de matar toda la alegria interior

del entendimiento, tanto individual como colectivo, que es la tinica cosa
que sostiene verdaderamente el trabajo intelectual local. Es verdad que,
en la naturaleza de las cosas, no existe ninguna razén por la que esa

relacién subordinada y colonial, mas o menos interrumpida en el marco |

politico alrededor de 1950, se siga verificando aiin en la ciencia. Por lo
que sé, la situacién no ha mejorado del todo, cuando se da el supuesto
de la existencia de dos tipos de teorias diferentes, las importadas y las
heredadas, que se mantienen de algin modo unidas entre ellas, uno
de los tipos para fines cientificos y otro para fines no cientificos. Me
parece que esto solo sustituye el problema de la mente subordinada por
el de la autoalienacién intelectual; y yo no sé cual de ellos es peor. En
mi opinidn, este es el principal problema de toda la vida intelectual en
la India moderna y en el mundo no occidental (1978: 14-15).

Sin embargo, el Sur antiimperial, el Sur de las epistemologias
del Sur, no es la imagen invertida del Norte de las epistemolo-
gias del Norte. Las epistemologias del Sur no tienen como objetivo
sustituir a las epistemologias del Norte ni situar el Sur en el lugar

del Norte. El objetivo es superar la dicotomia jerdrquica entre el

Norte y el Sur. El Sur que se opone al Norte no es el Sur constituido
por el Norte como victima y si el Sur que se rebela para superar
el dualismo normativo vigente. La cuestién no consiste en borrar
las diferencias entre el Norte y el Sur y sf en borrar las jerarquias
de poder que los habitan. Las epistemologfas del Sur afirman y va-
loran asf las diferencias que permanecen tras la eliminacién de
las jerarquias de poder. Lo que pretenden es un cosmopolitismo
subalterno, de la base al punto més alto. En vez de la universali-
dad abstracta, promueven la pluriversalidad. Se trata de un tipo
de pensamiento que promueve la descolonizacién potenciadora de
pluralismos articulados, y formas de hibridacién liberadas del im-
pulso colonizador que en el pasado los orientd, como la criolli-
zacion y el mestizaje. Esta liberacién solo es posible mediante la
traduccién intercultural a tenor de las epistemologias del Sur.

Las epistemologias del Sur pretenden mostrar que los criterios
dominantes del conocimiento valido en la modernidad occidental,
al no reconocer como validos otros tipos de conocimiento mas all4
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de los producidos por la propia ciencia, originaron un epistemici-
dio masivo, es decir, la destruccién de una enorme Varlf:dad d§ sa-
beres que prevalecen sobre todo en el otro lado c‘le la linea ablga}l:
en las sociedades y sociabilidades coloniales. D1c-ha de§trucc1on
desarmé esas sociedades e hizo que estas se Volv1§ran’1ncgpaces
de representar el mundo €OmO suyo y en sus propios termmo.sb if,
por tanto, incapaces d.e considerar ?1 mundo como suscepti de
de sufrir cambios mediante su propio poder y en el sentido de
proseguir sus propios objetivos. Esa'ta'rea es tan importante hoy
en dia como lo fue durante el colonialismo hlstorlcp, puesto que
la desaparicién de este no implicé el fin dfél colon'lahsmo como
forma de sociabilidad basada en la inferioridad étglco-culturaq e,
incluso, ontolégica, del otro; aquello que Anibal Qu'llano derlomlna
colonialidad (2005). La colonialidad del conocimiento (asi como
la del poder) sigue siendo el instrumento fundamental para !a ex-
pansion y el refuerzo de las opresiones genergdas por el capu.ahs-
mo, el colonialismo y el patriarcado. En realidad, la cglomahdad
es la continuacién del colonialismo mediante otros medios, es otro
tipo de colonialismo. Es por ello que prefiero seguir hablando 'de
colonialismo para caracterizar lo que Quijano de.ﬁne como colqma—
lidad, puesto que no hay ninguna razén analitica para reduc1r.el
colonialismo al tipo especifico de colonialismo que fuci el colonia-
lismo histérico caracterizado por la ocupacién territorial llevgda a
cabo por una potencia extranjera. Al contrario de lo que se piensa
vulgarmente, la independencia politica de lgs <.:ol<?mas europeas
no significé el fin del colonialismo, tan solo s1gn1ﬁcp la sustitucion
de un tipo de colonialismo por otros (colonialismo interno, neoco-
lonialismo, imperialismo, racismo, xenofobia, etcétera)..

Rescatar los saberes suprimidos, silenciados y marginados re-
quiere la practica de lo que he denominado «sociologfa de lag ausen-
cias», un procedimiento destinado a mostrar que, dada la res111§nc1a
de la linea abisal, muchas practicas, saberes y agentes que existen
en el otro lado de dicha linea son de hecho activamente produ-
cidos como inexistentes por los saberes «de este» lado de la linea
abisal. La identificacién de la existencia de la linea abisal es §1
impulso fundador de las epistemologias del Sur y de la descoloni-
zacién del conocimiento que tienen en el objetivo de emprender.
Identificar la linea abisal es el primer paso para superarla, tanto
en el dmbito epistemolégico como en el politico. Identificar y df%-
nunciar la linea abisal permite abrir horizontes con relacién a la di-
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versidad epistemoldgica del mundo. En el 4mbito epistemolégico,
dicha diversidad se traduce en aquello que defino como «ecologia’
de saberes»; en otras palabras, el reconocimiento de la copresen-
cia de diferentes saberes y la necesidad de estudiar las afinidades,
las divergencias, las complementariedades y las contradicciones:

que existen entre ellos, a fin de maximizar la eficacia de las luchas’

de resistencia contra la opresion.

éPodemos construir un terreno comiin amplio basado
en el reconocimiento de la alteridad?

Las epistemologias del Sur rechazan guetos epistemolégicos o po-

liticos, asi como las inconmensurabilidades de las que se alimen-
tan. Me gustaria poner sobre el tapete algunos conceptos surgidos
a raiz de las luchas de resistencia contra la dominacién occidenta-

locéntrica durante los dltimos setenta afios y, sobre todo, durante
los Gltimos cuarenta. Esos conceptos se formularon en lenguas
neocoloniales y, pese a este hecho, o debido a él, ganaron un peso

especifico. Los conceptos en cuestién son los siguientes: ubuntu,

sumak kawsay, Pachamama, chachawarmi, swaraj, ahimsa®.

En los tltimos cuarenta afios, un impulso crucial para las epis-

temologias del Sur surge de los pueblos que sufrieron mas violenta-
mente el epistemicidio provocado por la ciencia moderna y el geno-
cidio resultante del colonialismo europeo. Se trata de los pueblos
indigenas de las Américas, Africa y Oceania. Estos pueblos fueron
los mas invisibilizados o los que el pensamiento politico euro-

céntrico, incluyendo la teorfa critica, consider6 prescindibles. En |

contra de ese silenciamiento, las respectivas luchas configuraron

propuestas que ampliaron significativamente la agenda politica de

algunos paises, contribuyendo asi a revelar facetas de la diversidad

de la experiencia social, politica y cultural del mundo, asi como nue- -

vos repertorios de emancipacién social. Esa experiencia riquisima se
perdera si no se entiende y valora a través de un giro cultural capaz

de sostener una politica de conocimiento adecuada. Tal desperdicio

serd tanto una pérdida intelectual como una pérdida politica para
el mundo. Serd lo mismo que trivializar u ocultar luchas sociales
que, desde otro punto de vista, serian importantes, y no permitir

9. Estos conceptos se analizan mas en detalle en el capitulo 10.
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que esas mismas luchas contribuyan a.la eg/pansié'n y la pro.fundi—
sacion del horizonte global de emancipacion soc1'al, es dec1,r, ala
propia idea de que otro mundo es posible. Las epistemologias df;l
gur son la expresi6n de la lucha contra un posible doble desperdi-
cio: un desperdicio intelectual y un desperdicio politico.

A continuacién, se muestran algunos ejemplos, entre muchos
otros posibles, de las formas en que los guiones emancipatorios
del mundo se han ido expandiendo y enriqueciendo mas all de los
Jimites de la politica y el conocimiento occidentalocéntricos. En
algunos casos, evocan practicas e ideas que son ajenas a la politica
y el conocimiento occidentalocéntrico, por lo que se expresan
en sus respectivas lenguas de origen; en otros casos, constituyen
equivalentes no eurocéntricos de conceptos eurocéntricos, como
derecho, Estado o democracia, por lo que se expresan en una lengua
colonial y normalmente se califican con un adjetivo (por ejemplo,
democracia comunitaria, Estado plurinacional). El concepto de
ubuntu, un concepto sudafricano que requiere una ontologia de
ser con y de estar con («Yo soy porque td eres»), tuvo una influencia
decisiva en la Comisién Verdad y Reconciliacién, que se enfrentd
a los crimenes del apartheid; también tuvo influencia en alguna ju-
risprudencia constitucional de Sudéfrica después de 1996, ademas
de permanecer como un importante tema de debate en el campo de
la filosofia africana'®. El concepto de sumak kawsay, en quechua, y

10. Segtin Ramose: «El término ubuntu estd formado, de hecho, por dos palabras.
Consiste en el prefijo ubu- y en el radical ntu. Ubu- evoca la idea de ser en general. Es
ser implicito antes de manifestarse bajo la forma o el modo concreto de existencia
de una entidad especifica. En ese sentido, ubu- est4 siempre orientado en la direccién
del ntu. A nivel ontolégico, no hay una separacién estricta entre ubu- y ntu. Ubu-y
ntu se fundan mutuamente, puesto que se trata de dos aspectos de ser como unidad y
como totalidad indivisible. Se puede decir que, como entendimiento generalizado de
ser, ubu- es claramente ontolégico; en cuanto a ntu, como punto nodal en el que el
ser asume una forma o un modo concreto de ser en el proceso de un desarrollo con-
tinuo, se puede decir que es claramente epistemolégico. Asi pues, ubuntu es la catego-
ria ontolégica y epistemolégica fundamental del pensamiento africano de los pueblos
que hablan la lengua bant. El término umu posee la misma caracteristica ontolégica
que el término ubu. Articulado con ntu pasa a ser umuntu. Umuntu significa el surgi-
miento del homo loquens, que a la vez es un homo sapiens. Umuntu es el hacedor
del conocimiento y de la verdad en las dreas concretas de la politica, la religién y el
derecho, por ejemplo» (2001: 2).

Segiin Praeg: «Ubuntu es un ejercicio de poder, un intento primordial de hacer re-
conocer el hecho y el significado de negritud, valores, tradiciones y conceptos negros
que tienen el mismo valor para las personas a quienes les importan» (2014: 14).
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el de suma qamaria, en aimara, se incluyeron en las Constitucione
de Ecuador (2008) y Bolivia (2009) para definir un horizonte d
emancipacion, es decir, la idea de un buen vivir que prescinde tans
to del concepto de desarrollo como del de socialismo. El concepto
de Pachamama, incluido también en la Constitucién ecuatoriana,
define una interpretaciéon no cartesiana y no baconiana de la na-
turaleza, es decir, la naturaleza no como un recurso natural, sino
como un servicio y como una fuente de vida, al que se le reconocen
derechos del mismo modo que a los seres humanos: los derechos de
la naturaleza lado a lado con los derechos humanos, ambos posee-
dores del mismo estatuto constitucional (capitulo 7, articulo 71 de’
la Constitucién ecuatoriana). El concepto quechua de chachawar-
mi se volvié un concepto clave de las luchas de liberacién de mu-
jeres indigenas en algunos paises de América Latina. Define una
nocién igualitaria y complementaria de relaciones entre los sexos,
y prescinde de los modelos y los lenguajes subyacentes al feminis-
mo eurocéntrico.
Mucho antes de las luchas que trajeron a las agendas politicas los |
conceptos mencionados antes, Gandhi ya utilizaba la lengua hindi
para expresar conceptos clave de su lucha contra el colonialismo
britdnico. Por ejemplo, el concepto de swaraj, entendido como la
bisqueda de la autodeterminacién profunda, mucho mis alld de
la independencia politica, que se recupera recurrentemente en lu-
chas politicas en la India y otros lugares. Asimismo, est4 el concep-
to de ahimsa, extremadamente importante en los textos hindtes y
que Gandhi transformo en el principio crucial de resistencia como
no violencia, adoptado por grupos sociales en la India y en otros
paises, segiin veremos en el capitulo 10.
En lo que se refiere a las adaptaciones no eurocéntricas o hibri-

das de conceptos eurocéntricos, también existen varios ejemplos
posibles. El concepto de democracia indigena y comunitaria apa-
rece en el articulo 11.1I de la Constitucién boliviana como uno de
los tres tipos de democracia reconocidos por el sistema politico.
Los otros dos son la democracia representativa y la democracia
participativa. El concepto de democracia comunitaria tiene que
ver con formas de deliberacién democritica totalmente diferentes
de las de la democracia representativa y la democracia participativa,
los dos tipos que normalmente se tienen en cuenta en los debates
eurocéntricos sobre la democracia. Otro ejemplo es el del Estado
plurinacional, que aparece en las Constituciones de Bolivia (art. 1)
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Ecuador (art. 1), que asocia el concepto o;cidental moderno
ﬁe nacién civica con el concepto d@ nac1.c’>n/ ét.mco-cultural,’}f que
propone una estructura administrativa asimétrica, no monolltlgeg g
intercultural. O también el concepto de economia sqc1al y soli :i\—
ria, que tiene en el punto de mira expresar las. varias formas S
cconomia de base indigena y campesina, y los tipos de propieda
asociados a ellas, que difieren entre si, pero que, en general, son
anticapitalistas y anticolonialistas (y no f.:s.lnusual que tamblen
sean antipatriarcales) y se basan en principios de rec1proc1,da.d y
de relacionalidad que se encuentran en las antipodas de las 16gicas
capitalistas y colonialistas. . .

El caracter extrafio de los conceptos referidos anteriormente no
debe exagerarse. Esos conceptos deberan entenderse como entida-
des culturales muchas veces hibridas, mestizajes cultulfales y concep-
tuales, criollizaciones que combinan elementos 0cc1dent.ales y no
occidentales. Por un lado, el hecho de que algunos estén 1n.clu1.cios
en un texto hipermoderno y occidental, como es una Constitucion,
altera profundamente su naturaleza, aunque solo sea porque esa in-
clusién exige la transicién de una cultura oral a una cultura escrita,
una transicién cuya complejidad abordaré mas adelante. Ademas,
las formulaciones que permiten que los incluyan en ag.endas po-
liticas mas amplias son necesariamente hibridas. Por ejemplo, el
concepto de los derechos de la naturaleza (de acuerdo con lq es-
tablecido en la Constitucién ecuatoriana) es un concepto hibrido,
que articula elementos culturales occidentales y no occ.identale.su.
Segiin las cosmovisiones o las filosoffas indigenas, no tiene sentido
atribuir derechos a la naturaleza al ser ella el origen de todos l.os
derechos. Seria como reconocer los derechos de Dios en las religio-
nes monotefstas. El concepto de derechos de la naturaleza es una
construccién hibrida que combina la nocién occidental de derecho
con la nocién indigena de naturaleza, la Pachamama, la Madre Tie-
rra. Los derechos de la naturaleza se formulan asi para que sean
inteligibles y politicamente eficaces en una sociedad saturada por
laidea de derechos humanos.

11.  Véanse los textos completos de la Constitucién de 2009 de Bolivia (del Es-
tado Plurinacional de Bolivia) en https://www.oas.org/dil/esp/Constitucion_Bolivia.
pdf y de la Constitucién de la Republica de Ecuador en http://www.wipo.int/edocs/
lexdocs/laws/es/ec/ec030es.pdf.

12. Este tema se trata mas detenidamente en el capitulo 9.
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Asimismo, se debe destacar que una revisién cuidadosa y no mo-
nolitica de la tradicién occidental moderna, es decir, una revisién
que incluya tanto las concepciones dominantes como las excluidas,

demostrard que en esta tradicion existe una complementariedad o

una correspondencia con algunos de estos conceptos no occidentales
referidos arriba. Para dar solo un ejemplo, existen afinidades entre

la idea de Pachamama y la idea de natura naturans (en oposicién a

natura naturata) en Spinoza, aunque la concepcién spinoziana haya
sido objeto de prohibicién inquisitorial (y acusacién de panteismo)
y haya quedado relegada bajo el peso de la concepcién cartesiana de
la naturaleza como res extensa, que se acabaria convirtiendo en la
concepcién de naturaleza occidental y del sentido comtn. La super-
vivencia de esa corriente marginal de la modernidad occidental

resurgié en los siglos siguientes, desde la concepcién de naturaleza -
de Goethe hasta la filosoffa de Aldo Leopold® y la ecologia pro-

funda de Arne Naess!“.

La busqueda de reconocimiento y la celebracién de la diver-
sidad epistemoldgica del mundo subyacente a las epistemologias -
del Sur exige que esos nuevos repertorios (de hecho, ancestrales o |

recientemente reinventados, en muchos casos) de dignidad huma-
na y de emancipacion social se entiendan como relevantes mucho
mas alld de los grupos sociales que protagonizaron su aparicién
desde sus luchas contra la opresién o incluso fuera de contextos
de lucha. Lejos de aprisionarlos en esencialismos identitarios, esos
repertorios deben verse como contribuciones para la renovacién
y para la diversificacién de las narrativas y los repertorios de las
utopias concretas de otro mundo posible, un mundo mais justo
(justo en el sentido més amplio del término), no solo en lo que se

13. Aldo Leopold fue un conservacionista que trabajé en los Servicios Foresta-
les. Fue filésofo, pedagogo, escritor y entusiasta del aire libre. Su ensayo Land Ethic
(Etica de la tierra) defiende la responsabilidad moral ante el mundo de la naturaleza.
«Cuando tratemos la tierra como una comunidad a la que pertenecemos, podremos
empezar a usarla con amor y respeto» (1949: viii-ix). Véase también Leopold (1933).

14.  Ante una ecologia superficial que no ponfa en duda la tecnologfa y el creci-
miento econémico, unos ecologistas impacientes adoptaron el concepto de ecologia
profunda (1973), que defendia la reduccién de la poblacién, la tecnologia leve y la no
interferencia en el mundo de la naturaleza. Formaba parte de una filosoffa personal
mds amplia que Naess denominé ecosoffa T, «una filosoffa de armonta o equilibrio eco-
l6gico» (1973: 99), que los seres humanos podrin entender si amplian el concepto
limitado del «yo» a fin de abarcar todo el ecosistema planetario. El término procedia
de la fusién de «ecologia» y «filosoffa». Véase también Naess (1989, 2002).
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refiere a las relaciones entre seres humanos, sino también a las rf;la-
ciones entre seres humanos y seres no humanos. Esta renovacién
se vuelve atn mas necesaria cuando es verdad que parece haberse
agotado la eficacia movilizadora de lqs conceptos eurocéntricos
que definfan esas utopigs enla mode.rmdad, ya sea el concepto de
socialismo o de comunismo, ya sea incluso el de democracia. En
consecuencia, la idea africana de ubuntu o las ideas andinas de Pa-
chamama y sumak kawsay, que en el pasado se introdujeron en el
mundo a través de las voces de grupos sociales oprimidos de Afri-
ca o América Latina, se pueden volver potencialmente relevantes
para las luchas contra la opresién y la dominacién del mundo en
general. Lejos de tratarse de una idiosincrasia o de una excentrici-
dad, esas ideas integran efectivamente una polifonia «pluriversal»,
una concepcion «polilectal», mas que «idiolectal», de imaginacién
cultural y politica. Es por ello que las vicisitudes que dichas ideas
sufren en sus contextos de origen no les roban legitimidad episte-
molébgica o politica. Bien al contrario, estas se pueden convertir en
una fuente de inspiracién para otras luchas en otros tiempos y
en otros contextos.

En la actualidad ya es perfectamente evidente que muchas de
las innovaciones interculturales y plurinacionales mencionadas an-
tes, como las que se integraron en las Constituciones de Ecuador
y Bolivia, no se estdn poniendo en practica, y mas bien se estan
subvirtiendo y estan perdiendo su caracter mediante las practicas
politicas dominantes; de hecho, en los tltimos afos las politicas
gubernamentales y las legislaciones nacionales han contradicho, con
frecuencia de manera explicita, lo que esta plasmado en las Consti-
tuciones de los dos paises, proceso que los constitucionalistas y los
soci6logos politicos han definido como «desconstitucionalizacién».
Por més radical que pueda ser dicho proceso, no lograré borrar la
introduccién de las nuevas narrativas de dignidad y justicia que
aquellas ideas suscitaron en las luchas contra la opresién en todo
el mundo. Una prueba de ello es la forma en la que los j6venes
ecologistas de todo el mundo incluyen las ideas andinas de Pacha-
mama y sumak kawsay en sus repertorios de lucha. No necesitan
pedir permiso a los pueblos indigenas ni ser especialistas en cultu-
ras andinas. Tan solo tienen que estar de acuerdo e identificarse
con la orientacién politica y filoséfica general de esas ideas para
integrarlas en las ecologias de saberes a las que recurren, a fin de
dar un sentido mas profundo a sus luchas y, de este modo, forta-
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lecerlas. Como indicaré mas adelante, apenas tienen que saber ser
traductores interculturales.

Grados de separacion:
construir nuevos hogares para pensar y actuar

Las epistemologias del Sur plantean problemas, cuestiones y desa-
fios epistemolégicos, conceptuales y analiticos. De hecho, formu-
lan nuevas preguntas y buscan nuevas respuestas, nuevos problemas
para nuevas soluciones. Requieren mucha critica e innovacién me-
todolégicas. Sin embargo, algunos de esos problemas se formulan
necesariamente en términos puestos a disposicion en gran medida
por las epistemologias dominantes del Norte. Por ese motivo, algu-'
nos de esos problemas son mds previsibles que otros. A continua-
cién, identifico las varias capas de problemas, partiendo de los mas
previsibles a los menos previsibles. Representan los grados sucesi-
vos de separacién entre las epistemologias del Sur y las epistemo-
logias del Norte. La primera capa tiene que ver con los problemas
que confrontan directamente las epistemologias del Sur con las
epistemologias del Norte. Son los cimientos sobre los que se de-
ben analizar las cuestiones teéricas y metodoldgicas abordadas por
las epistemologias del Sur. Entre ellos, refiero los siguientes: :

1. El problema del relativismo. Teniendo en cuenta que las eco-
logias de saberes consisten en la copresencia de diferentes tipos de
conocimientos, ¢como deberemos establecer su validez relativa?

2. El problema de la objetividad. Cémo distinguir la objetividad
de la neutralidad, una distincién esencial para las epistemologias
del Sur.

3. Elproblema del papel de la ciencia en la ecologia de saberes.
A pesar de que la ciencia moderna no sea el tnico tipo valido de
conocimiento, esti reconocida como uno de los mas importantes.
¢Cémo se deberi articular el conocimiento cientifico con el cono-
cimiento no cientifico en el marco de las ecologias de saberes?

4. El problema de la autoria. La mayoria de los conocimien-
tos que surgen de las luchas sociales son colectivos o funcionan
como tal. En lugar de tener autores, son autores. Sin embargo, de
esas luchas surgen frecuentemente superautores. ¢Cémo se en-
tiende esto?
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5. El problema de la oralidad y la escritura. Teniendo en cuen-
ta que la mayoria de los conocimientos presentes en las ec9logias
de saberes circulan oralmente y algunos no disponen de ninguna
versién escrita, ¢cémo se pueden validar los conocimientos exis-
tentes en un flujo evanescente, o incluso imperceptible?

6. El problema de la lucha. Teniendo en cuenta que el conoci-
miento privilegiado por las epistemologias del Sur es conocimiento
nacido o usado en la lucha, équé es una lucha y cual es su potencial
o contenido epistemoldgico especifico?

7. El problema de la experiencia. {Dénde se sittia el territorio
en el que se planifican las relaciones pricticas de la lucha, se calcu-
lan las oportunidades, se valoran los riesgos y se sopesan los pros
y los contras?

8. El problema de la corporalidad del saber. Las epistemologias
del Sur tratan de conocimientos materializados en cuerpos concre-
tos, que pueden ser colectivos o individuales. El cuerpo, como enti-
dad viva, es el cuerpo que sufre opresién y resiste a ella, que se en-
tristece con la derrota y con la muerte, y se regocija con la victoria
y con la vida. ¢Puede una epistemologia explicar esa presencia
poderosa de cuerpos individuales y colectivos?

9. El problema del sufrimiento injusto. Vivimos en un tiempo
de guerra, un tiempo de guerras declaradas y no declaradas, regu-
lares e irregulares, internas e imperialistas. La mayoria de las vic-
timas de violencia no estd activamente implicada en los conflictos,
por lo que es inocente. Son muchas las superposiciones de facto-
res que causan ese sufrimiento generalizado, y que vuelven menos
clara la dicotomia entre opresores y oprimidos y los juicios éticos
y politicos del sufrimiento. Una de las formas posibles de abordar
el problema del sufrimiento es empezar por las consecuencias en
lugar de empezar por las causas.

10. El problema del calentamiento de la razén, o el corazonar.
Ir}spiréndome en Ernst Bloch, en mi trabajo anterior propuse la
distincién entre razén caliente y razén fria. La razo6n caliente es
lg razén que vive bien con las emociones, afectos y sentimientos
sin perder su razonabilidad. En un contexto de lucha, especial-
mente de luchas que acarrean riesgos personales, la razén tiene que
calentarse de una manera muy especifica. ¢Cémo hacerlo?

L1. El problema de cémo relacionar sentido y copresencia. La
centralidad de las luchas contra la opresién en las epistemologias
del Sur exige que se aborde la cuestién de la posible inmediatez de
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la copresencia, de la copresencia que antecede al sentido que se’

le puede atribuir. En la lucha, especialmente en las que acarrean

mayores riesgos, la copresencia es una cosa en si que, de algiin

modo, se impone al sentido o el significado que después se le atri-

buye. ¢Puede el reconocimiento preceder a la cognicién? ¢Podemos

explicar las formas no mediadas de copresencia como las que ocu-
rren en la lucha?

La segunda capa de problemas tiene que ver con las recons-

trucciones tedricas, metodoldgicas y conceptuales exigidas por las
epistemologias del Sur.

12. ¢Coémo descolonizar el conocimiento, ast como las meto-
dologias a través de las cuales se produce? Al ser el colonialismo
una cocreacidén, descolonizar implica la descolonizacién tanto

del conocimiento (del) colonizado como del conocimiento (del)
colonizador.

13. {Cémo crear metodologias de acuerdo con las epistemo-

logias del Sur, es decir, metodologias no extractivitas? Las ciencias
sociales modernas abisales se basan en metodologias que extraen

informacién de objetos de investigacién de modo muy parecido al |

modo con el que las industrias mineras extraen minerales y petréleo
de la naturaleza. En cambio, las epistemologias del Sur, al tener
como base el saber con y no el saber sobre, es decir, al basarse
en la cocreacién de conocimiento entre sujetos cognitivos, deben
proporcionar algunas directrices sobre qué metodologias podran
llevar a cabo con éxito esas tareas.

14. éCudles son los contextos de las combinaciones de saberes

cientificos y artesanales en las ecologias de saberes? Diferentes co- -

nocimientos tienen diferentes relaciones con las luchas contra el

capitalismo, el colonialismo y el patriarcado. Su integracién en las

ecologias de saberes plantea cuestiones dispares.

15. éCudles son las implicaciones de ser un investigador po-
sabisal? La posicionalidad de diferentes sujetos de conocimiento
(internos y externos) es crucial para entenderse cuanto desaprendi-
zaje y despensamiento exige la construccién de mingas epistémicas

(véase el capitulo 7). Como los procesos cognitivos estin incorpo-

rados en contextos de lucha y resistencia, también se deben consi-
derar los riesgos subyacentes, asi como las heridas existentes y los
procesos de curacién.

; 4|
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16. ¢Qué es una experiencia profunda de los sentic{os? Tomarse
en serio la idea de que el conocimiento estd corporeizado, encar-
nado en un cuerpo, implica reconocer que Conocer es una actividad
corporea que moviliza potencialmente los cinco sentidos. Para las
epistemologias del Norte, Va.lorar‘ los sentidos como fuentes de
conocimiento esta fuera de discusién. Solo la mente conoce, solo
la razén es transparente con relacién a lo que se conoce y, por
tanto, solo la razén merece credibilidad. Las epistemologigs del
Sur estn en las antipodas de esa posicién, lo que plantea cuestiones
que por ahora casi no se han identificado. .

17. éCémo desmonumentalizar el conocimiento escrito y pro-
mover la autoria? El conocimiento escrito, en general, y el conoci-
miento cientifico, en particular, son conocimientos monumentales.
Debido a ello, son fatalmente inadecuados para dialogar o conver-
sar con otros conocimientos, un objetivo que subyace al concepto
de epistemologias del Sur como tal. De ahi la tarea metodolégica de
la desmonumentalizacion.

18. El problema del archivo. <Cémo se pueden recuperar las
experiencias y las memorias de modos de actuar y de realidades del
pasado que estuvieron sujetas a la exclusion abisal llevada a cabo
por el pensamiento abisal occidentalocéntrico? A través de la so-
ciologia de las ausencias y de la sociologia de las emergencias,
las epistemologias del Sur abren el archivo del presente. ¢Pero
qué ocurre con el archivo del pasado, sin el cual no sera posible
ningtn archivo del futuro?

La tercera capa de problemas tiene que ver con las pedagogias
posabisales que las epistemologias del Sur preconizan y que consti-
tuyen las formas a través de las cuales estas epistemologias se con-
vierten en un nuevo sentido comtn para nuevos ptblicos subalter-
nos y contrahegeménicos mas amplios, empefiados en practicas
transformadoras progresistas.

19. El problema de la traduccién intercultural. ¢<Cémo articular
y mantener un didlogo entre diferentes saberes que, en algunas
situaciones, se basan en culturas diferentes?

20. EI problema de la educacién popular. iCémo desarrollar,
hacer proliferar y sostener contextos que conduzcan al autoaprendi-
zaje colaborativo a través del cual se practiquen las ecologias de sa-
beres conforme practicas transformadoras comtnmente acordadas?
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21. Elproblema de la descolonizacién de la universidad. ¢Cémo
refundar la universidad sobre la base de la primacia del principio
de la justicia cognitiva? ’

22. éCémo relacionar la educacion popular y la universidad a-
través de la ecologia de saberes y de la artesania de las practicas?
¢Cémo reconocer conocimientos que nacieron o estin presentes en
luchas sociales mientras duran estas luchas y tras su fin, indepen-
dientemente de los respectivos resultados? ‘

Los problemas pertenecientes a la primera capa se tratardn en
el capitulo 2 (1-3), en el capitulo 3 (4 y 5), en el capitulo 4 (6 y 7)
y en el capitulo 5 (8-11). La segunda capa de problemas se discutirs |
en el capitulo 6 (12), en el capitulo 7 (13-15), en el capitulo 8 (16)
y en el capitulo 9 (17 y 18). La tercera capa de problemas se ana-
lizard en el capitulo 10 (19), el capitulo 11 (20) y el capitulo 12
21y 22).

Parte [

EPISTEMOLOGIAS POSABISALES



Capitulo 1

RECORRIDOS PARA LAS EPISTEMOLOGIAS DEL SUR

Los instrumentos principales de las epistemologias del Sur son los
siguientes: la linea abisal y los varios tipos de exclusion social que
crea; la sociologfa de las ausencias y la sociologfa de las emergen-
cias; la ecologia de saberes y la traduccién intercultural; y la ar-
tesania de las practicas.

Exclusiones abisales y no abisales

He defendido que la ciencia moderna, en especial las ciencias so-
ciales modernas, incluyendo las teorias criticas, nunca han reco-
nocido la existencia de la linea abisal (Santos, 2014a: 118-134;
2017a: 159-178). Las ciencias sociales modernas han concebido
la humanidad como un todo homogéneo que habita en este lado
de la linea y, por tanto, que est totalmente sujeta a la tensién entre
regulacion y emancipacién. Es evidente que la ciencia moderna re-
conoci6 la existencia del colonialismo histérico, basado en la ocupa-
cién territorial extranjera, pero no reconoci6 el colonialismo como
forma de sociabilidad que forma parte de la dominacién capitalis-
ta y patriarcal y que, por ello, no terminé cuando el colonialismo
histérico lleg6 a su fin. La teoria critica moderna (expresion de la
maxima conciencia posible de la modernidad occidental) concibié
la humanidad como un dato y no como algo a lo que se aspira. Crefa
que toda la humanidad podria emanciparse a través de los mismos
mecanismos y segtn los mismos principios, reivindicando derechos
Junto a instituciones creibles basadas en la idea de igualdad formal
ante la ley. En el centro de esa imaginacién modernista se halla la
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idea de humanidad como totalidad construida sobre la base de un
proyecto comun: derechos humanos universales. Esa imaginacién
humanista, heredera del humanismo renacentista, fue incapaz de
entender que el capitalismo, una vez combinado con el colonialis-
mo, serfa intrinsecamente incapaz de abdicar del concepto de lo
subhumano como parte de la humanidad, es decir, de la idea de
que existen algunos grupos sociales cuya existencia social no se
puede regir por la tensi6n entre regulacién y emancipacién, sim-
plemente porque no son completamente humanos. En la moder-
nidad occidental no hay humanidad sin subhumanidades. En la
raiz de la diferencia epistemolégica hay una diferencia ontolégica.

Tanto en este campo como en otros, Frantz Fanon est4 inevi-
tablemente presente. Contribuyé con las denuncias mas elocuentes |
de la linea abisal entre la metropolitanidad y la colonialidad y del
tipo de exclusiones que esta provoca. Asimismo, es quien mejor
formula la dimensién ontolégica de la linea abisal, la zona de no ser
que esta crea, la «cosa» en la que se transforma el colonizado, que
«se convierte en hombre en el proceso mismo por el cual se libera»
(1968: 37). Inspirindose en Fanon, Maldonado-Torres propone
el concepto de colonialidad del ser como paralelo a los conceptos
de colonialidad del poder y colonialidad del conocimiento. Segtin
€, «las relaciones coloniales de poder dejaron marcas profundas
no solo en las dreas de la autoridad, la sexualidad y la economia,
sino también en el entendimiento general del ser» (2007: 242).
«La invisibilidad y la deshumanizacién son las expresiones prima-
rias de la colonialidad del ser [...]. La colonialidad del ser se vuelve
concreta en forma de sujetos liminares, que definen, por asi decir-
lo, el limite del ser, es decir, aquel punto en el que el ser destruye
el sentido y la prueba hasta el punto de la deshumanizacién. La
colonialidad del ser produce la diferencia colonial ontoldgica, y
presenta una serie de caracteristicas existenciales fundamentales
y de realidades simbélicas» (2007: 257).

La linea abisal es la idea fundamental que subyace a las epistemo-
logfas del Sur. Marca la divisién radical entre formas de sociabilidad
metropolitana y formas de sociabilidad colonial que ha caracteriza-
do el mundo occidental moderno desde el siglo xv. Esta divisién
crea dos mundos de dominacién, el metropolitano y el colonial, dos
mundos que, aunque sean gemelos, se presentan como inconmen-
surables. El mundo metropolitano es el mundo de la equivalencia
y la reciprocidad entre «nosotros», aquellos que son como «noso-
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completamente humanos. Existen d.esigualdades socigles y
de poder entre «NOSOtros» que son fusceptlbles de crear tensiones

exclusiones; sin embargo, en ningan caso/ppeden poner en duda
«questra» equivalencia y la r§c1proc1dad basicas. E§ por ello que,
dichas exclusiones son no abisales. S? generan d.ebldo/a la tension
entre la regulacion social y la emancipacion sc?c1al, asi como a l.os
mecanismos creados por la modernidad occidental para gestio-
narlas, como el Estado liberal, el Estado de derecho., los' Eierechps
humanos y la democracia. La lucha por la emancipacién social

tros» 5

- siempre es una lucha contra exclusiones sociales generadas por la

forma actual de regulacion social con el objetivo de sustituirla por
una forma de regulacion social nueva y menos excluyente. o
Del mismo modo, el mundo colonial, el mundo de la sociabili-
dad colonial, es el mundo del «ellos», aquellos a quiepes les r.esul—
ta inimaginable la existencia de cualquier equivalencia 0 recipro-
cidad, puesto que no son totalmente humanos. Paradéjicamente,
la exclusién es al mismo tiempo abisal e inexistente, ya que es
inimaginable que puedan acabar por incluirse. Se hallan en el otro
lado de la linea abisal. Las relaciones entre «<nosotros» y «ellos» no
se pueden gestionar a través de la tension entre regulacién social
y emancipacién social, como sucede en este lado de la line.a, en el
mundo metropolitano, ni a través de los mecanismos relacionados
con él. Se pueden evocar esos mecanismos, por ejemplo, el Estado
liberal, el Estado de derecho, lo derechos humanos y la democra-
cia, pero solo como una forma de conseguir algo. En el otro lado de
la linea, las exclusiones son abisales y su gestién se da a través de la
dindmica de apropiacién y violencia; la apropiacién de las vidas
y de los recursos es casi siempre violenta, y la violencia tiene en
el punto de mira, directa o indirectamente, la apropiacién. Los
mecanismos implicados han evolucionado con el paso del tiempo,
pero se mantienen estructuralmente similares a los del colonialis-
mo histérico, principalmente, los mecanismos que implican regu-
lacién violenta sin la contrapartida de la emancipacién. Estos son
el Estado colonial y neocolonial, el apartheid, el trabajo forzado
y el trabajo esclavo, la eliminacién extrajudicial, la tortura, la gue-
ra permanente, la acumulacién primitiva de capital, los campos
de internamiento para refugiados, la dronificacién del conflicto
militar, la vigilancia de las masas, el racismo, la violencia domésti-
cay el feminicidio. La lucha contra la apropiacién y la violencia es
la lucha por la completa liberacién de la regulacion social colonial.
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A diferencia de la lucha por la emancipacion social en el lad
metropolitano de la linea abisal, la lucha por la liberacién no aspi.
raa una forma mejor y mas inclusiva de regulacién colonial. Aspirz
a su eliminacién. La prioridad epistemoldgica dada por las episte:
mologias del Sur a las exclusiones abisales y a las luchas contra ellag
se debe al hecho de que el epistemicidio causado por las cienciag
modernas eurocéntricas ha sido muchisimo mas devastador en el
otro lado de la linea abisal, con la conversién de la apropiacién y.
la violencia coloniales en la forma colonial de regulacion socialy

Las teorfas criticas modernas reconocieron los diferentes grado
de exclusién, pero se negaron a considerar cualitativamente dife=
rentes tipos de exclusién, demostrando no tener ninguna concienci
de la linea abisal. Esto no significa que las exclusiones no abisales y'
las luchas contra ellas no sean igualmente importantes. Es evidente
que lo son, ni que sea porque la lucha global contra la domina-
cién moderna no tendra éxito si no tiene también como objeto las
exclusiones no abisales. Si las epistemologias del Sur no conceden
ningtn privilegio epistemolégico a las exclusiones no abisales
solo es porque ya han sido objeto de mucha inversion cognitiva
y también porque las luchas de los dltimos quinientos afios contra
dichas exclusiones tuvieron mucha més visibilidad en términos poli-
ticos. Desde el punto de vista de las epistemologias del Sur, las ex-
clusiones no abisales y las luchas contra ellas se vuelven de nuevo |
centrales al reconocerse la existencia de la linea abisal. La agenda
politica de los grupos que luchan contra la dominacién capitalista, |
colonial y patriarcal debe, por tanto, aceptar como principio orien-
tador la idea de que las exclusiones abisales y no abisales funcionan
en articulacién y que la lucha por la liberacién solo sera exitosa
si las variadas luchas contra los variados tipos de exclusiones se
articulan como es debido.

Para esclarecer lo que acabo de afirmar, propongo una incursién
en la experiencia concreta de exclusién abisal y no abisal. Tras el fin
del colonialismo histérico, la linea abisal se mantiene en forma de
colonialismo de poder, de conocimiento, de ser, y sigue separan- |
do la sociabilidad metropolitana de la sociabilidad colonial®. Esos

Hois mundOS., a pesar de ser radicalmente diferTrll\tIes, COTX{)STH;;
estras sociedades «poscolonlales»,, tanto en el Norte global g

nu,ﬁ o como en el Sur global geografico. Algunos grupos soc1gles
g entan la linea abisal al cruzar los dos mundos en su vida
exﬂzﬁa. A continuacién, presento tres ejemplos hipoFétic.os,
IC)ZEO derpasiado reales para ser solo productos de la imaginacién

jologica.
SOCII(’)i?ngaleCr ejemplo: En una sociedad predominanFemente blancay
con prejuicios raciales, un joven negro que estudia en una esdcuela
de educacién secundaria vive en el mupdo de la sociabilidad me-
tropolitana. Se puede considerar excluido, tanto porque los com-
pafieros a veces lo evitan como porque el plan de estudlgs coptl(jz—
ne asignaturas que son insultant?s para la cultura o la h1§tor1a e
los pueblos afrodescendientes. Sin embargo, estas exclusmngs no
son abisales, puesto que él forma parte de la misma cgn?Emldad
estudiantil y, por lo menos en teorfa, tieqe asu .dlSII')OS.1C10¥1 me-
canismos para argumentar en contra de dichas dlscr%mlnaaones.
En cambio, cuando a este joven, al volver a casa, lo intercepta la
policia de manera visible solo por ser negro (ethic piioﬁlmg) y re-
cibe una violenta paliza, en ese momento el joven estd cruzando la
linea abisal y pasando del mundo de la sociabilidad metropohtgna
al mundo de la sociabilidad colonial. A partir de ahi, la exclusién
es abisal y cualquier evocacion de derechos no es mas que una
cruel fachada. o

Segundo ejemplo: En una sociedad de mayoria cristiana y con
fuertes prejuicios islamofébicos, un obrero inmigrante dchrpen—
tado y con contrato de trabajo habita el mundo de la sociabilidad
metropolitana. Se puede sentir excluido porque el compafiero de su
lado, no inmigrante, recibe un salario superior a pesar de desempe-
. fiar las mismas funciones. Como en el caso anterior y por razones
parecidas, esta discriminacién configura una exclusién no abisal. Sin
embargo, cuando sufre una agresion fisica o psicoldgica en la calle
solo por ser musulmén y se le considera amigo de terroristas, en ese
momento el obrero estd cruzando la linea abisal y transitando del

colonialismo a un tipo especifico de colonialismo, es decir, al colonialismo histéricE)
basado en Ia ocupacion territorial llevada a cabo por poderes extranjeros (véfise capi-
tulo 6). Pese a que el colonialismo ha cambiado dramiticamente desde los siglos xvi
O XVIL, seguimos llamando capitalismo a un modo de dominacién basado en la explo-
tacion de la fuerza de trabajo y de la naturaleza.

1. A pesar del hecho de que hoy todavia existen algunas colonias. Anibal Qui-
jano acufi6 el término «colonialidad» para denominar formas de colonialismo que
sobrevivieron al fin del colonialismo histérico. Aunque a veces se haya usado ese tér-
mino, prefiero el término «colonialismos, puesto que no hay motivo para reducir el
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mundo de la sociabilidad metropolitana al mundo de la sociabilidad
colonial. A partir de ahi la exclusién es racial porque incide en lo
que él es, y no en lo que él hace o dice.

Tercer ejemplo: En una sociedad con fuertes prejuicios sexistas,

una mujer empleada en la economia formal habita el mundo de la

sociabilidad metropolitana. Es victima de una exclusién no abisal
puesto que, en contravencion de la legislacién laboral, los trabaja-
dores de sexo masculino ganan un salario superior para realizar el
mismo trabajo. En cambio, cuando ella, de camino a casa, es victima
de una violacién en grupo o amenazada de muerte solo por ser mu-
jer (feminicidio), en ese momento estd cruzando la linea abisal y
transitando del mundo de la sociabilidad metropolitana al mundo
de la sociabilidad colonial.

La diferencia crucial entre exclusién abisal y no abisal radica en
el hecho de que la primera se basa en la idea de que la victima, o el
blanco, sufre una capitis diminutio ontolégica por no ser totalmen-
te humana, por ser un tipo de ser humano fatalmente degradado.
Es por ello que se considera inaceptable, o incluso inimaginable,
que la misma victima o blanco pueda ser tratada como un ser huma-
no como «nosotros». En consecuencia, la resistencia contra la exclu-
sién abisal engloba una dimensién ontolégica. Necesariamente, es
una forma de reexistencia. Mientras sigan vigentes las tres formas
de dominacién moderna (capitalismo, colonialismo y patriarcado) y
funcionen en tindem, grandes grupos sociales viviran de forma sis-
tematica, aunque de maneras diversas de acuerdo con las diferentes
sociedades y contextos, este fatal acto de cruzar la linea abisal. La
dominacién moderna es un modo global de articulacién de las ex-
clusiones abisales y no abisales, una articulacién que, por un lado,
es desigual, puesto que varia de acuerdo con las sociedades y los
contextos, y, por el otro, se combina a escala global. Tras el colo-
nialismo histérico, el cardcter impreciso de la linea abisal y la con-
secuente dificultad en reconocer los tipos de exclusién se deben al
hecho de que la ideologia de la metropolitanidad, asf como todo
el aparato juridico y politico que la acompafa, amenaza el mundo
de la sociabilidad colonial como el fantasma de un paraiso prome-
tido, pero atin no perdido. El fin del colonialismo creé la ilusién
de que la independencia politica de las excolonias europeas impli-
caba una fuerte autodeterminacién. A partir de entonces, todas las
exclusiones pasaron a considerarse no abisales; en consecuencia,
las tnicas luchas que se consideraba que tenian legitimidad eran
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las que tenfan como objetivo eliminaF o reducir .la's exclusiones no
abisales. Esta poderosa ilusion conmbuyc’? a legitimar luchas que,
a pesar de atenuar las exclusiones no ab1sales, agravaron las ex-
clusiones no abisales. Durante todo el siglo xXx, las' luchas -de lgs
trabajadores europeos lograron importantes victorias, que 1mph—
caron un compromiso entre democracia y capitalismo, conocido
como el Estado del bienestar europeo y la socialdemocracia; con
todo, esas victorias se obtuvieron, por lo menos en parte, a través
de la intensificacién de la apropiacién violenta de recursos huma—
nos y recursos naturales en las colonias y neocolonias, es decir, a
costa del agravamiento de las exclusiones abisales?.

El hecho de que los grupos sociales que son victimas de ex-
clusién abisal tengan la tentacién de recurrir, en sus luchas, a los
medios y mecanismos propios de las luchas contra la exclusién
no abisal es una consecuencia de la invisibilidad y la confusién so-
bre diferentes tipos de exclusién. El actual modelo de «ayuda al
desarrollo» es un buen ejemplo de cémo una exclusién abisal se
puede disfrazar (y agravar) al tratarse como si fuera no abisal. Lg
persistencia de la linea abisal invisible y la dificultad en distinguir
exclusiones abisales y no abisales vuelven atin mas dificiles las
luchas contra la dominacién. Sin embargo, desde el punto de vista
de las epistemologias del Sur, la liberacién tiene como premisa

2. Los criticos del colonialismo europeo alertaron desde muy pronto sobre este
hecho. Fanon era especialmente consciente de ello y lo demuestra al citar a Marcel
Pejti (1960): «Distinguir radicalmente la edificacién del socialismo, en Europa, de
las ‘relaciones con el Tercer Mundo’ (como si no tuviéramos con este sino relaciones
de exterioridad) es, conscientemente o no, favorecer la herencia colonial por enci-
ma de la liberacién de los paises subdesarrollados, querer construir un socialismo de
lujo sobre los frutos de la rapina imperial —como, dentro de una pandilla, se repar-
tirfa m4s o menos equitativamente el botin, sin dejar de distribuir algo a los pobres
en forma de buenas obras, olvidando que es a ellos a quienes se les ha robado—» (Fa-
non, 1968: 103). Unos afios antes en 1958, Fanon ya habfa denunciado la ambiva-
lencia de la clase trabajadora metropolitana y de sus lideres ante el anticolonialismo,
la lucha nacionalista: «En el curso de las diferentes guerras de liberacién nacional que
se han sucedido durante estos dltimos veinte afios, no fue raro comprobar cierto matiz
hostil, incluso vengativo, del obrero colonialista frente al obrero colonizado. Es que el
fetroceso del imperialismo y la reconversién de las estructuras subdesarrolladas espe-
cificas del Estado colonial se acompanan inmediatamente de crisis econdmicas que los
obreros de los paises capitalistas son los primeros en sufrir» (Fanon 1967b:144-145).
En 1965, Kwame Nkrumah presenta el andlisis mas licido del modo en el que el com-
Promiso entre el capital y el trabajo en el mundo desarrollado se pudo llevar a cabo
gracias a la despiadada explotacién de las colonias.
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la construccién de alianzas entre grupos abisalmente excluidos y.

grupos no abisalmente excluidos, articulando asi luchas contra ex-

clusiones abisales y luchas contra exclusiones no abisales. Sin esa
articulacion, las exclusiones no abisales, al ser vistas desde el otro

lado de la linea abisal (desde el lado colonial), adoptan la aparien-
cia creible de formas privilegiadas de inclusién social. Del mismo

modo, las exclusiones abisales, cuando son vistas desde este lado

de la linea abisal (desde el lado metropolitano), se consideran una

fatalidad, o un mal autoinfligido, o el orden natural de las cosas. Por

esta razén, los grupos sociales excluidos abisalmente se han visto
frecuentemente forzados a usar en sus luchas dispositivos solo ade-
cuados para luchar contra exclusiones no abisales. Asi pues, no
sorprende que haya habido una gran frustracion.

Las alianzas y las articulaciones son una tarea histérica de gran -

exigencia, no solo porque diferentes luchas movilizan diferen-
tes grupos sociales y requieren diferentes medios de lucha, sino
también porque la separacién entre luchas contra exclusiones abi-
sales y luchas contra exclusiones no abisales se superpone a la
separacion entre luchas consideradas principalmente contrarias al
capitalismo, o contra el colonialismo, o contra el patriarcado. Di-
cha separacién provoca tipos contradictorios de jerarquias entre
luchas y entre las subjetividades colectivas que las emprenden. Asi

pues, una lucha concebida como una lucha contra el capitalismo

se puede considerar exitosa en la medida en que debilita una lucha

que se concibe a si misma como una lucha contra el colonialismo

o contra el patriarcado. También es posible lo contrario. Es eviden-
te que existen diferencias entre los tipos de luchas, pero esas dife-
rencias deberfan movilizarse para potenciar el efecto acumulativo
de las luchas y no para justificar boicots reciprocos. Por desgracia,
el boicot reciproco es lo que ha ocurrido con mas frecuencia.

Las dificultades en establecer alianzas no se pueden atribuir solo
a la miopia de los lideres sociales o a las diferentes historias y con-
textos de lucha. Entre las exclusiones abisales y no abisales hay una
diferencia estructural que repercute en las luchas contra ellas. A di-
ferencia de las luchas contra las exclusiones no abisales (que luchan
por la transformacién de los términos de la légica regulacién/
emancipacién), las luchas contra las exclusiones abisales implican
una interrupcién radical de la l6gica de la apropiacién/violencia.
Esta interrupcién implica una ruptura, una discontinuidad. La nece-
sidad de la violencia descolonizadora en Fanon se debe interpretar
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como una expresion de int'eFrgpcién sin la' cual la linea abisal,
aunque Se desplace, sigue dividiendo las soc1§dades en dos mun-
dos de sociabilidad, el mundo de la metropolitanidad y el mundo
de la colonialidad. La interrupcién puede estar presente tanto en la
violencia fisica o la lucha armada como en el boicot y la no coope-
racion (este punto se desarrolla mas adelante). El reconocimiento
de la linea abisal obliga a tener presente que las alianzas entre las
Juchas contra los diferentes tipos de exclusién no se pueden cons-
truir como si todas las exclusiones fueran del mismo tipo. El pen-
samiento critico eurocéntrico se construy6 sobre un espejismo, el
de que todas las exclusiones eran no abisales. Por rpés Yehementes
que sean las proclamaciones contra la teoria politica 11bergl, pen-
sar que las luchas contra la dominacién se pueden conducir como
si todas las exclusiones fueran no abisales es un prejuicio liberal.

La sociologia de las ausencias y la sociologia de las emergencias

Estos dos instrumentos se basan en la distincién entre exclusiones
abisales y no abisales y también en los diferentes modos en que el
capitalismo, el colonialismo y el patriarcado se articulan para gene-
rar aglomeraciones especificas de dominacién. La sociologfa de las
ausencias es la cartograffa de la linea abisal®. Identifica las formas
y los medios a través de los cuales la linea abisal produce la no
existencia, la invisibilidad racial y la irrelevancia. El colonialismo
histérico fue la mesa de dibujo principal desde donde se trazé la
linea abisal, donde las exclusiones no abisales (las que se dan en
el lado metropolitano de la linea) se volvieron invisibles, mientras
que se escondieron las exclusiones abisales (las que se dan en
el lado colonial de la linea). Hoy en dfa, la sociologia de las
ausencias es la investigacién sobre los modos en los que el colo-
nialismo, en forma de colonialismo de poder, de conocimiento y
de ser, funciona en conjunto con el capitalismo y el patriarcado a
fin de producir exclusiones abisales. En otras palabras, para volver
aciertos grupos de personas y formas de vida social no existentes,
invisibles, radicalmente inferiores o radicalmente peligrosos; en
suma, descartables o amenazadores. Esa busqueda se concentra

3. En Santos (2009a: 98-158) explico el uso metaférico del término «sociolo-
gia» en este contexto.



54 EPISTEMOLOGIAS POSABISALES

en las cinco monoculturas que han caracterizado el conocimiento
eurocéntrico moderno: la monocultura del conocimiento valido, la.
monocultura del tiempo lineal, la monocultura de la clasificacién
social, la monocultura de la superioridad de lo universal y lo glo=
bal, y la monocultura de la productividad (Santos 2009a: 103-110;
2014a: 172-175). Estas monoculturas han sido responsables de la
produccién masiva de ausencias en las sociedades modernas, la au=
sencia (invisibilidad, irrelevancia) de grupos sociales y de modos de
vida social respectivamente etiquetados de ignorantes, primitivos, |
inferiores, locales o improductivos. Esas etiquetas se han atribuido
con diferentes grados de intensidad. El grado de intensidad maximo
ha generado exclusiones abisales y, a continuacién, ausencias.

La investigacion realizada por la sociologfa de las ausencias no
puede tener éxito a menos que el sociélogo de las ausencias se vuel-
va un socidélogo ausente —y ausente en un doble sentido—. Por
un lado, desde el punto de vista sociolégico académico, lo que no
existe (porque estd ausente) solo se puede rescatar como realidad
pasada o como artefacto de la imaginacién utépica o distépica
—nunca como una realidad social efectivamente existente—. Por
otro lado, la investigacion debe realizarse al margen de la disciplina
de la sociologia. En otras palabras, debe realizarse a fin de contrade-
cir el entrenamiento o la formacién, las teorfas y las metodologias
que conforman la disciplina de la sociologia académica, indepen-
dientemente de si esta es convencional o critica. La sociologia de
las ausencias es una sociologfa transgresora en una acepcién muy
radical.

Se deben considerar tres momentos clave en su aplicacién. El
primero es una critica sistemadtica, profunda y rigurosa del conoci- -
miento cientifico social producido con el objetivo de establecer la
hegemontia de las cinco monoculturas referidas en todo el periodo
moderno y en especial desde finales del siglo xix. Dicha critica es im-
portante debido a que, al revelar el pluralismo interno de la ciencia

social moderna, contribuye a desmonumentalizar las monoculturas

eurocéntricas. Ademds, pone en duda las concepciones simplistas y
reduccionistas de la modernidad occidental que proliferan en la ma-
yorfa de los enfoques académicos descoloniales (véase capitulo 6), lo
que, en mi opinién, corrobora paradéjicamente la superioridad de las
epistemologfas del Norte. Sin embargo, para no ser rehén de las epis-
temologias del Norte, la sociologfa de las ausencias tiene que ir mas
alld del pensamiento critico eurocéntrico. Es por ello que el segundo
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momento consiste en reconocer y dialogar con otros saberes que
ofrecen interpretaciones de la vida social y la transformacién so-
cial alternativas a las monoculturas occidentalocéntricas del cono-
cimiento vélido, del tiempo lineal, de la clasificacién social, de la
superioridad de lo universal y lo global, y de la productividad. En
yez de una critica interna a la modernidad occidental, hacen una
critica externa. La produccién de ausencias se vuelve mucho mas
evidente cuando los cimientos epistemolégicos de las monoculturas
se contextualizan y se provincializan mas alld de los limites de la
critica interna. El tercer momento es el del contexto pragmatico
en el que los otros dos momentos se desarrollan. La sociologfa de
las ausencias no es un emprendimiento intelectual motivado por la
curiosidad cognitiva y si, principalmente, un recurso para las lu-
chas contra el capitalismo, el colonialismo y el patriarcado, que se
debe aplicar teniendo en cuenta luchas especificas. El contexto de
la lucha —los objetivos y los grupos sociales especificos en cues-
tion— proporciona dimensiones no cognitivas que condicionan
los modos en que los grupos sociales y los conocimientos ausentes
se vuelven presentes. En los capitulos 6, 7, 8 y 9, en los que se
abordan las orientaciones metodolégicas, discutiré la autonomfa
relativa de la investigacion llevada a cabo por la sociologia de las
ausencias.

Consideradas desde el punto de vista de las epistemologias del
Norte, tanto la sociologfa de las ausencias como la sociologia de
las emergencias (véase més adelante) parecen implicar un suicidio
sacrificial en la medida en que las indagaciones que implican se rea-
lizan obligatoriamente a contracorriente de la formacién, las teorias
y las metodologias instituidas por la ciencia social académica. Para
entender mejor la naturaleza de un suicidio como este podemos
compararlo con la autorreflexividad propuesta por Pierre Bour-
dieu. Bourdieu es, sin lugar a dudas, el sociélogo del siglo xx que
s¢ manifesté con mds impetu contra el cientificismo ingenuo de
los cientificos sociales. Defendié que la sociologia y la historia del
conocimiento sociolégico eran instrumentos clave para entender
tanto la sociedad como los limites del conocimiento cientifico so-
bre la misma. Por un lado, el conocimiento cientifico social in-
venté mucho de lo que describié como existente; dicha invencién
Integr6 la realidad social al incorporarse en los comportamientos
de la gente y en el modo en el que perciben la vida social. Por
otro lado, la ciencia social vigente crea una falsa transparencia que
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impide la investigacion adicional e innovadora. La ciencia vigeny
siempre es un obsticulo para la ciencia emergente. A ello se de}
que Bourdieu concluyera que «se debe practicar una ciencia —j
en especial, la sociologia— tanto al margen de nuestra formacig
cientifica como en concordancia con nuestra formacion cientifica
(Bourdieu, 1990: 178).

Bourdieu ilustra de forma brillante las posibilidades, pero tam
bién, en oposicion a su propio pensamiento, las limitaciones del tip
de sociologia de las ausencias que se puede realizar en el contexto d
las epistemologfas del Norte. Para empezar, parte del principi
de que las limitaciones del conocimiento previo sobre la socieda
pueden superarse a través de un nuevo y mejor conocimiento cies
tifico. Esto explica la razén por la que, en la opinién del autor, sol
logran ser verdaderamente innovadores quienes dominan la cienci
establecida. En Bourdieu no hay espacio para las limitaciones epi
temoldgicas del conocimiento cientifico moderno, las limitacione
que, al ser intrinsecas a las epistemologfas del Norte, no son supe
rables a través de nuevas investigaciones basadas en el mismo tipi
de conocimiento. Segiin Bourdieu, un exigente ejercicio de autorre
flexividad no puede dejar de reforzar la creencia en la monocultus
del conocimiento vélido propuesta por las epistemologias del Not
te. No hay espacio para que se consideren otros saberes capaces di
corregir o superar los fallos o los fracasos del conocimiento cienti
fico anterior o de lidiar con otros conjuntos de cuestiones. Por est
motivo, en vez de convertirse en un docto ignorante’, el sociélog
autorreflexivo es un conocedor con una autoconfianza arrogante
Sabe que la indagacién de los limites no es una indagacién sii
limites, pero cree que no vale la pena considerar lo que no es abot
dable por la ciencia moderna. Ademas, la autorreflexividad
un ejercicio intelectual auténomo que, para realizarse de manet
eficaz, debe reforzar la distancia entre el cientifico y su objeto de
investigacion, incluyendo su conocimiento sociolégico previo. Ex
las antipodas de esta situacién, quienes practican la sociologf?
de las ausencias propuesta por las epistemologias del Sur, tanto
se trata de un sujeto individual como si es uno colectivo, ademas d
lidiar con otros saberes, lo hacen en el &mbito de la lucha social
y politica, que es importante precisamente por no tratarse de una

4. Cursivas en el original.
5. Sobre el concepto de docta ignorancia, véase Santos (2017a: 137-155).
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mera competicion intelectual con uno mismo (la autorreﬂexiyidad)
o con otros (la rivalidad académica entre esc.uelas de pensarplento).
Las precauciones epistemolégicas referidas antes relacionadas
con la sociologia de las ausencias son, por las mismas razones, to-
ralmente aplicables a la sociologia de las emergencias. La soc1‘olo—

{a de las emergencias implica la valoracién simbélica, analitica y
politica de formas de ser y de saberes que la sociologia de las au-
sencias revela que estan presentes en el otro lado de la linea abisal.
Las exclusiones abisales y la resistencia y las luchas que originan son
¢l objetivo primordial tanto de la sociologfa de las ausencias como
de la sociologia de las emergencias. Sin embargo, mientras que la
sociologia de las ausencias se dedica a la negatividad de esas exclu-
siones, puesto que subraya y denuncia la supresién de la realidad
social generada por el tipo de conocimiento validado por las epis-
temologias del Norte, la sociologia de las emergencias se dedica a
la positividad de dichas exclusiones, y considera a las victimas de
exclusion en el proceso de rechazo de la condicién de victimas,
que se vuelven personas resistentes que practican formas de ser
y de conocer en su lucha contra la dominacién. Hacer posible el
paso de la victimizacion a la resistencia es, a fin de cuentas, la ta-
rea politica mis importante de la sociologia de las ausencias: des-
naturalizar y deslegitimar mecanismos especificos de opresion. La
sociologia de las emergencias parte de este punto y se concentra
en nuevas potencialidades y posibilidades para la transformaciéon

-social anticapitalista, anticolonial y antipatriarcal que surge en

el amplio dominio de la experiencia social antes rechazada y ahora
recuperada. Con la resistencia y la lucha surgen nuevas valoracio-
nes de condiciones y experiencias concretas que resignifican sub-
jetividades individuales y colectivas. Esas nuevas caracteristicas,
que surgen en forma de practicas materiales o simbdlicas, se afir-
man siempre de modo holistico, artesanal e hibrido, reconociendo
asf la presencia multidimensional de la exclusién y la opresién. La
sociologia de las emergencias las valora segiin premisas que am-
plian su potencial simbélico y material. De ahf su definicién como
€mergencias, como realidades embrionarias, como movimientos
inCipientes, tendencias que apuntan a una lucha exitosa contra la
dominacién®, Constituyen aquello que Ernst Bloch denominé el

6. En términos hegelianos, se dirfa que esta negatividad es dialéctica, la nega-
€160 de una negacién, la identificacién de realidades que se volvieron ausentes, invisi-
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«todavia no» (véase Santos, 2014a: 182-183; 2017a: 230-232).
Son los elementos basicos con los que se construye la politica y la
esperanza.

Mientras que la funcién de la sociologia de las ausencias es pro-
ducir un diagnéstico radical de las relaciones sociales capitalistas,
coloniales y patriarcales, la sociologfa de las emergencias tiene el
objetivo de convertir el paisaje de la supresién que surge a partir de

ese diagnéstico en un amplio campo de experiencia social intensa, |

rica e innovadora. Aqui, las epistemologias del Sur se encuentran
presentes por partida doble. Por un lado, prestan una atencién

epistemoldgica especial a las experiencias embrionarias, los «to- .

davia no», e invitan a la inversién social, politica y analitica a ali-
mentarlas de la forma mas capacitadora. Por otro lado, constituyen

una defensa epistemoldgica contra los falsos aliados que muchas

veces hacen que estas estrategias se vean obligadas a instalarse en
campos que separan las diversas dimensiones de la dominacién
moderna existentes: los campos del anticapitalismo, el anticolo-
nialismo y el antipatriarcado. Con el glamour proporcionado por
las divisiones disciplinarias y tematicas de las ciencias sociales eu-

ropeas, esa instalacién y separacion son, en términos histéricos, el

instrumento mas violento e incapacitante que se ha usado para
debilitar las luchas contra el capitalismo, el colonialismo y el
patriarcado. La «oenegizacion» internacional de la supuesta so-
lidaridad con las luchas es la versién mas simple de este proceso
de neutralizacién a través de la clasificacién o el etiquetado (este
asunto se trata con mayor profundidad més adelante)’. Es asi que,
por ejemplo, se lleva a las campesinas que luchan por su propia
dignidad y la dignidad de sus familias, por las economias locales
y las tierras comunitarias y contra los prejuicios patriarcales de sus

culturas y religiones a asumir una identidad especifica —la de femi-

nistas—, a pesar de ser al mismo tiempo campesinas, luchadoras

bles o completamente irrelevantes para que el capitalismo, el colonialismo y el patriar-
cado se pudieran legitimar a través de la tnica forma valida de conocimiento como
las tinicas realidades vélidas.

7. La «oenegizacién» es una forma de organizacién de la sociedad civil, nacio-
nal e internacional, basada en organizaciones no gubernamentales relacionadas con

intervenciones temdticas especificas (mujeres, medio ambiente, cooperacién interna-
cional, derechos humanos y otras). Supuestamente, esas ONG no dependen del Estado,

tanto si es el Estado que las acoge como si es el Estado en el que se crearon. Véase
Roy (2014).

RECORRIDOS PARA LAS EPISTEMOLOGIAS DEL SUR 59

or la defensa de la tierra comunitaria y empresarias no capiFalis-
tas. Se trata, como es légico, de mujeres, y la maygria se considera
feminista, pero, ademds, son protagonistas (o victimas) de mu.chas
otras agendas locales, nacionales y transnacionalf;s ——econérr_ncas,
politicas, religiosas— que permanecen fueFa del sistema de. etique-
tas identitarias y que, por esa razon, se dejan de lado o se invisibi-
lizan. Del mismo modo, las comunidades negras de América Lati-
na ven protegidos sus juegos y danzas seculares con el estatuto de
patrimonio mundial intangible, mientras que sus cgmumdades
siguen siendo dejadas de lado, asoladas por la violencia, at'rapadas
en la materialidad de la exclusién social, de la vida precaria, de la
falta de acceso a la salud y la educacién, y corren muchas veces el
riesgo de ser expulsadas de sus tierras por carecer de documentos
de propiedad «adecuados».

Distingo tres tipos de emergencias: ruinas-semilla, apropiacio-
nes contrahegeménicas y zonas liberadas. Las ruinas-semilla son un
presente ausente, simultdneamente memoria y alternativa de futuro.
Representan todo lo que los grupos sociales reconocen como con-
cepciones, filosofias y practicas originales y auténticas que, pese a
ser histéricamente derrotadas por el capitalismo y el colonialismo
modernos, siguen vivas no solo en la memoria, sino también en
los intersticios de lo cotidiano alienado, y son una fuente de dig-
nidad y de esperanza en un futuro poscapitalista y poscolonial.
Como en todas las ruinas, hay un elemento de nostalgia por un
pasado anterior al sufrimiento injusto y la destruccién causados por
el capitalismo, el colonialismo y el patriarcado reconfigurado
por ambos. Sin embargo, esa nostalgia se vive de modo antinostal-
gico, como una orientacién hacia un futuro que huye del colapso
de las alternativas eurocéntricas precisamente porque siempre se
ha mantenido fuera de dichas alternativas. Puede consistir en la
innovacién de un mundo premoderno, pero el modo en el que se
evoca es moderno, representa la aspiracién a otra modernidad.
Estamos ante ruinas que estin vivas, no por recibir la «visita» de
Vivos, sino porque las viven los vivos en su préctica de resistencia y
de lucha por un futuro alternativo. Es por ello que, simultdneamen-
te, son ruinas y semillas. Representan la paradoja existencial de
todos los grupos sociales que han sido victimas de la cartografia
del pensamiento abisal moderno al encontrarse «localizados» en
el otro lado de la linea abisal, en el lado de la sociabilidad colo-
nial. Para responder a la pregunta —éPodemos construir un terreno
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comuin amplio basado en el reconocimiento de la alteridad?— nes
cesitamos conceptos no eurocéntricos como los mencionados e
la Introduccién, como, ubuntu, sumak kawsay y Pachamama. Ep
los capitulos siguientes volveremos a este tema. _'

Tal y como las conciben las epistemologias del Sur, las ruinass
semilla estan en las antipodas de la atraccién nostalgica por las ruis
nas, que es propia de la modernidad occidental desde el siglo xviny
que sigue presente en nuestros dias. En 2006, Andreas Huyssen
llama la atencién sobre el hecho de que «en los tltimos quince afiog
[ha surgido] una extrafia obsesién por ruinas en los paises tran-
satlanticos del Norte, que formaba parte de un discurso mucho
mas amplio sobre memoria y trauma, genocidio y guerra. Esta ob=
sesién contemporanea por las ruinas oculta una nostalgia de una
€¢poca anterior que atin no habia perdido la capacidad de imaginar
otros futuros. Lo que estd en juego es una nostalgia de la moderni=
dad a la que le cuesta asumirse tras haber reconocido las catéstrofes.
del siglo xX y las heridas causadas por la colonizacién interior y
exterior que permanecen» (2006: 7). Y mas adelante especifica
que dicha imaginacién de las ruinas, al oponerse al optimismo
del pensamiento ilustrado, «sigue consciente del lado negro de la
modernidad, que Diderot escribié como las inevitables ‘devasta-
ciones del tiempo’, visibles en las ruinas» (2006: 13)8. »;

Mientras que para el mundo colonizador, la nostalgia de las rui-
nas es la memoria perturbadora de la «cara oscura de la moderni-'
dad», para el mundo colonizado es simultdneamente la memoria
perturbadora de una destruccion y la sefial prometedora de que’
la destruccion no ha sido total, y de que lo que se puede rescatar |
como energfa de resistencia aqui y ahora es la vocacién original y |
tnica de un futuro alternativo.

Las apropiaciones contrahegeménicas constituyen otro tipo de |
emergencia. Son conceptos, filosofias y practicas desarrollados por
los grupos sociales dominantes para reproducir la dominacién mo-
derna de la que los grupos sociales oprimidos se apropian, resig-
nificindolos, refundandolos, subvirtiéndolos, transformandolos
creativa y selectivamente a fin de convertirlos en instrumentos |
de lucha contra la dominacién. Entre dichas apropiaciones cito,
como ejemplo, el derecho, los derechos humanos, la democracia, |

8. Sobre el tema de las ruinas, véanse, entre otros, Apel (2015), Dawdy (2010: ’
761-793), Hui (2016) y Zucker (1961: 119-130).
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la Constitucion. En mi investigacion anterior s-ob.re la9sociologie}
critica del derecho analicé en deta!le estas apropiaciones’, y abqrde
especificamente dos preguntas: <<<Puede el derecho ser eg)lanapa-
torio?» y «¢Existe un constitucionalismo transformador?»1%. Volve-
ré a este tema mds adelante'!. . -

Las zonas liberadas son el tercer tipo de emergencia. Se trata de
espacios que se organizan baséndose en principios y reglas' ra<.ilcal-
mente opuestas a los que imperan en las sociedades capltgllstas,
colonialistas y patriarcales. Las zonas liberadas son comgmdades
consensuales basadas en la participacién de todos sus mlembros.
Poseen una naturaleza performativa, prefigurativa y educativa. Se
consideran utopias realistas o, mejor dicho, heterotopigslz. Su ob-
jetivo es crear, aqui y ahora, un tipo diferente de sociedad, una
sociedad liberada de las formas de dominacién que prevalecen en
el presente. Pueden surgir en el contexto de.: procesos de lgcha més
amplios o ser el resultado de iniciativas aisladas conce.bldas para
poner a prueba alternativas de construccién de comunidad. Es.t,as
alternativas se pueden vivir siguiendo una légica de confrontacién
o siguiendo una l6gica de existencia paralela. Vistas desde fuera,
las zonas liberadas parecen unir experiencia social y experimen-
taciéon social. De ahi la dimensién educativa que las caracteriza:
se conciben a si mismas como procesos de autoeducacién. Actual-
mente, existen muchas zonas liberadas, tanto en areas rurales como
urbanas; la mayoria de ellas son de pequefias dimensiones, al-
gunas de duracién significativa, otras relativamente efimeras. Las
comunidades neozapatistas de la Sierra del Lacandén, en el sur de
México, que se volvieron mundialmente famosas a partir de 1994,
se pueden considerar pertenecientes a zonas liberadas, y de este
modo constituyen un amplio campo de investigacién para la so-
ciologia de las emergencias'?. El movimiento de los indignados,

9. Para una perspectiva sintética de mi enfoque y una reflexién sobre este, véan-
se Twining (2000: 194-243) y Santos (2015c: 115-142; 2018a: 243-266).

10.  «¢Puede el derecho ser emancipatorio?» es el titulo del capitulo 9 de mi libro
Sociologia juridica critica (Santos, 2009b: 542-612). Sobre el constitucionalismo trans-
formador, véase Santos (2010b). '

11.  En algunos de mis trabajos anteriores analizo en detalle varias concepcio-
nes contrahegemonicas de derechos humanos, Santos (2005b: 1-26; 2007c: 3-40;
2009b: 509-540; 2014c: 13-24). Véase también Santos y Sena Martins (2019).

12, Inspirdndome en Foucault, abordo las heterotopias en Santos (1995: 479-482).

13.  La peculiaridad extraordinaria de la experiencia neozapatista radica en el he-
cho de constituir una zona liberada también en el campo epistemoldgico (véanse los
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que surgié después de 2011, a veces originé la constitucién de zonas
liberadas, algunas de las cuales subsistieron como forma de vida
cooperativa y asociativa mucho después de que se terminara el
movimiento!*. Rojava, la regién auténoma del Kurdistan sirio,
también se puede considerar una zona liberada organizada sobre’
la base de principios anarquistas, autonomistas, antiautoritarios y-
feministas (Dirk et al., 2016).

sociologfa de las ausencias y por la sociologia de l.as er'nf.:rge.:ncias en
un recurso capacitador que, al hacer posib!e una 1qtel1gll?111dad am-
pliada de contextos de opresion y resistencia, permite ar’tlculaaones
mas abarcadoras y mds profundas entre luchas que rednen las va-
riadas dimensiones o tipos de dominacién de modos.dlferentes..La
ecologia de saberes comprende dos momentos. El primero consiste
en la identificacién de los principales conjuntos de conocimientos

La gran mayoria de las zonas liberadas, en especial las que estin
compuestas por jovenes urbanos, surgen a raiz de un sentimiento
de impaciencia histérica'>. Cansados de esperar una sociedad més
justa, hay pequefios grupos que se organizan para vivir de manera
experimental, es decir, para vivir hoy como si hoy fuera el futuroe
que ambicionan, porque no quieren esperar mas tiempo. En eso

radica su cardcter prefigurativo. Cuando no se trata de meros actos

de diletantismo social, en otras palabras, cuando son genuinas e

implican riesgos y costes, esas zonas liberadas se vuelven especial-
mente prefigurativas y promueven la autoeducacién. En una época

en la que la ideologia del neoliberalismo proclama que el capitalis-

mo, el colonialismo y el patriarcado son la forma natural de vivir,
las zonas liberadas demuestran lo contrario, aunque sea solo en las

areas restringidas en las que ocurren. La emergencia radica en la na-
turaleza performativa y prefigurativa de la rebelién.

La ecologia de saberes vy la traduccién intercultural

La ecologia de saberes y la traduccién intercultural son las herra-

mientas que convierten la diversidad de saberes visibilizada por la

capitulos 6 y 7). En el capitulo 7 presento la comuna de Oaxaca en 2006 como ejemplo
del concepto de zona liberada.

14.  Analicé este movimiento en Santos (2015b: 115-142; 2015¢: 115-42; 2018a:
243-266).

15, Desde la década de 1970, se han ido poniendo en préctica en Europa algunas

iniciativas de vida social auténoma, supuestamente exentas de dominacién capitalista,

colonialista y patriarcal, como en el caso de los movimientos auténomos italianos, los

movimientos de okupas en Alemania, Espafia, Holanda y Polonia, y los movimientos
de los centros sociales en el Reino Unido. Véanse Martinez (2007: 379-398), Hod-
kinson y Chatterton (2006: 305-315) y Polanska y Piotrowski (2015: 274-296). Esas
iniciativas se deben analizar conforme con una hermenéutica de la sospecha, porque

muchas veces hay una cierta discrepancia entre lo que los respectivos promotores
afirman y lo que practican.

que, al discutirse en una determinada lucha social, podran destacar
> ;

dimensiones importantes de una lucha o una resistencia concretas:
contexto, reivindicaciones, grupos sociales implicados o afectado§,
riesgos v oportunidades, etc. Esa diversidad es mucho menos fasci-
nante en el terreno de la lucha que en el de la teorfa. Incluso puede
ser paralizante. Puede provocar una cacofonia de ideas y puntos
de vista que serdn incomprensibles para algunos d(? los. grupos
implicados y aumentaran la opacidad sobre «lo que esta en juego» y
o que se debe hacer». Asimismo, puede suponer una sobr§car—
ga de analisis teérico, politico y cultural, necesariamente hmltad.a
por una excesiva lucidez intelectual y una cautela y una ineficacia
excesivas. Atenta a esa posibilidad, la ecologia de saberes d.ebe
complementarse con la traduccién intercultural e inFerpgli.u.ca'l.
Esta tltima tiene el objetivo especifico de reforzar la inteligibili-
dad reciproca sin disolver la identidad, ayudando asf a identificar
complementariedades y contradicciones, plataformas' comunes y
perspectivas alternativas. Estos esclarecimientos son importantes
para fundamentar de forma sélida las decisiones sobre alianzas en-
tre grupos sociales y articulaciones de luchas, asi como para defi-
nir iniciativas concretas tanto en lo que respecta a sus posibilidades
como a sus limites. _

Al permitir la articulacién de diferentes movimientos sociales y
de diferentes luchas, la traduccién intercultural contribuye a trans-
formar la diversidad epistemoldgica y cultural del mundo en un
factor favorable y capacitador, promoviendo asi la articulacién
entre luchas contra el capitalismo, el colonialismo y el patriarca-
do. La traduccién intercultural no es un ejercicio intelectual sepa-
rado de las luchas sociales, motivado por un impulso cosmopolita
cualquiera. Es mas bien una herramienta usada para, desde el
reconocimiento de la diferencia, promover consensos s6lidos su-
ficientes que permitan compartir luchas y riesgos. Al no ser un
ejercicio intelectual, no tiene sentido que lo lleven a cabo militan-
tes con «perfil intelectual» ni «intelectuales organicos», el nombre
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que Antonio Gramsci (1971: 6) dio a sus miembros politizados ¢
«conscientes» de la clase obrera europea de los afios veinte del siglg
pasado. Gran parte del trabajo de traduccién intercultural se dg
en reuniones o sesiones de trabajo militante, de capacitacién, de
formacion, de educacién popular, llevado a cabo a través de | s
intervenciones de los participantes, sin protagonismos especiales,
Por esta razén, en lo que respecta a la construccién de resistencig
y luchas sociales, la traduccién intercultural tampoco es una actis
vidad excesivamente individualizada. Es una dimensién del trabajg
cognitivo colectivo siempre que hay ecologfas de saberes, inters
cambios de experiencias, valoracién de luchas (propias y ajenas)
y escrutinio del conocimiento que los grupos sociales dominantes
movilizan para aislar o desarmar a los oprimidos. El trabajo de Iz
traduccién intercultural tiene una dimensién de curiosidad, de
apertura a otras experiencias, pero es una curiosidad que no nace
por curiosidad diletante, nace por necesidad. En la gran mayoria
de los casos, el trabajo de traduccién intercultural se desempena en
grupo, de manera an6nima e informal en interacciones dominadas
por la oralidad. 1
Es posible distinguir varios tipos de traduccién interculturaly
tanto en lo que respecta a los procesos de traduccién como a
los tipos de conocimientos o culturas entre los que se hace la tra=
duccién. De acuerdo con este criterio, la traduccién intercultura :
puede ser difusa o diddctica. La traduccién intercultural difusa es
la més frecuente, la que, como acabo de mencionar, ocurre infor=
malmente como una dimensién del trabajo cognitivo colectivo. Se
caracteriza por la fluidez, el anonimato y la oralidad. La traduccién’
intercultural que se da en los talleres de la upms (Universidad Popu=
lar de los Movimientos Sociales) (véase el capitulo 12) es de este
tipo. El segundo tipo es la traduccién intercultural diddctica. Se da
en procesos que combinan, por un lado, lo individual y lo colectivo!
¥, por el otro, lo oral y lo escrito. Se refiere a situaciones en las que
los lideres de movimientos u organizaciones se distinguen por el
trabajo de traduccién que llevan a cabo para fortalecer las luchas |
sociales en las que estan implicados. Su individualidad no es, en
este caso, individualista, pues su trabajo no solo expresa una vo-
luntad colectiva, sino que también tiene en el punto de mira for-
talecer la lucha contra la dominacién econémica, social, cultural
y politica. Por otro lado, la oralidad, que domina en la practica de
la organizacién y de la lucha politica, se complementa con la re-
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flexion escrita y publicadg. En el capitulo 1Q }?re_sentaré a Gandhi
como un €aso de traduccién 1nte§cu.ltural didactica. .

Segtin el criterio de los conocimientos o las culturgs que parti-
cipan en la trad.u,caén, es e§pec1almente relevante dlstlngulrddos
fipos de traduccion: tFaducaones Sur-Norte o No'rte—Sur y trlal uc-
ciones Sur-Sur. Las primeras se dan entre conoc1{111eptos o culturas
del Norte global (occidentalocéntrlcas o eurocéntricas) y del Sur
global (que también incluye Oriente), y las segundas se dgn entre
diferentes conocimientos o culturas del Sur globgl. «Loca.hz?r». los
conocimientos y las culturas en diferentes regiones epistémicas
del mundo no significa de ningtin modo imaginar que estamos ante
«ménadas» leibnizianas, es decir, estructuras dotadas de «razén su-
ficiente», completamente auténomas y distintas. Después de tantos
siglos de intercambios y movimientos transnac.lonales de personas
¢ ideas, exponencialmente acelerados en las tltimas década§ con la
revolucion de las tecnologias de la informacién y la comunicacion,
no existen entidades cognitivas o culturales puras que se puedan
comprender sin tener en cuenta influencias, miscegenac'iones, hi-
bridaciones. Hablamos de regiones culturales o epistémicas como
conjuntos de estilos, problematicas, prioridades de pensamiento y
de accién dotados de alguna identidad al compararse con otros.

Tanto la ecologia de saberes como la traduccién intercultu-
ral ya han sido analizados en detalle en trabajos anteriores (San-
tos, 2014a: 188-235; 2017a: 237-261). En los capitulos 4, 6,y 7
abordaré los aspectos metodolégicos de la construccién de ecolo-
gias de saberes especificas en el contexto de luchas concretas; en
el capitulo 10 se presentaran algunos ejemplos de traduccién inter-
cultural.

La artesania de las practicas

La artesania de las practicas es la culminacién del trabajo de las epis-
temologias del Sur. Consiste en el disefio y la validacién de las
Pricticas de lucha y resistencia llevadas a cabo de acuerdo con
las premisas de las epistemologias del Sur. Debido a la naturaleza
desigual y combinada de las articulaciones entre los tres modos de
dominacién modernos, ninguna lucha social, por mas fuerte que sea,
Puede tener éxito si se piensa y se organiza centrandose en solo uno
de los modos de dominacién. Por mas intensa que sea la lucha de las
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mujeres contra el patriarcado, nunca tendré un éxito significativo si
se organiza para luchar exclusivamente contra el patriarcado y no
se considera que el patriarcado, al igual que el colonialismo, es hoy!
un elemento esencial de la dominacién capitalista. Ademas, en una’
lucha concebida de este modo se puede considerar que es un éxi-
to o una victoria un resultado que, en realidad, implica el agra-
vamiento de la opresién de otros grupos sociales. Ocurre lo mismo:
en el caso de una lucha de trabajadores que incide exclusivamens
te en la lucha contra el capitalismo, o en el de una lucha de grupos
que son victimas de racismo que solo se centran en combatir el
colonialismo. De aqui se deriva la necesidad de construir articula-"
ciones entre las luchas y las resistencias. Existen muchos tipos de’
articulaciones posibles, pero debemos tener en cuenta tres de las
principales, que se distinguen por la naturaleza abisal o no abisal
de dicha exclusién: 1) la articulacion entre diferentes luchas que:
resisten, todas ellas, a las exclusiones abisales; 2) la articulacién’
entre diferentes luchas que resisten, todas ellas, a las exclusiones
no abisales; 3) la articulacién entre luchas contra exclusiones abi-
sales y luchas contra exclusiones no abisales. La construccién de
alianzas es, en cualquier caso, compleja y depende de muchos fac-
tores que no tienen que ver directamente con el caricter abisal o
no abisal de las exclusiones. Factores como, por ejemplo, la escala
de las alianzas (local, nacional, internacional), la diferencia cultu-
ral, la intensidad especifica del sufrimiento injusto provocado por
una exclusién social en particular, el tipo y el grado de violencia
con el que se reprimiré la lucha. '

Los instrumentos o recursos de las epistemologias del Sur anali- -
zados antes propician las condiciones para que se puedan dar dichas
articulaciones, pero el modo especifico en el que ellas se plasman
en el terreno de la lucha y la resistencia exige un trabajo politico |
que tiene algunas caracteristicas propias del trabajo artesanal y del *
producto de artesania. El artesano no trabaja con modelos estan-
darizados, no fabrica dos piezas iguales, su l6gica de construccién
no es la mecédnica, sino la repeticién-creacién. Los procesos, las
herramientas y los materiales imponen algunas condiciones, pero
dejan espacio a un nuevo margen significativo de libertad. La ver-
dad es que, bajo la orientacién de las epistemologifas del Sur, el -
trabajo politico subyacente a las articulaciones entre luchas tiene
muchas semejanzas con el trabajo del artesano. Lo mismo se aplica
al trabajo cognitivo (cientifico y no cientifico) que se realiza para
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reforzar y ampliar dicho trabajo politico'®. No obedece a reglas
sin infundirles su libertad en la manera de obedecer, en caso de
decidir obedecer; no concibe conflictos, compromisos o resolucio-
nes como parte de grandes planes u opciones trascendentes de
transformacion social con privilegio legislativo; reconoce deter-
minaciones, pero no el determinismo; con frecuencia siente la
necesidad de actuar en una situacién de caos; tiene aversiéon a
burocracias partidarias u otras que la aten de pies y manos (el
pensamiento y el habla) y le impidan innovar e improvisar. Se tra-
ta de un trabajo muy especifico que mantiene a raya la universali-
dad; no pierde de vista que su objetivo es luchar por la liberacién
contra el capitalismo, el colonialismo y el patriarcado, pero sobre
todo intenta que la lucha politica dé testimonio de ese objetivo y
sea, ella misma, una zona liberada.

16. En los capitulos 6, 7, 8 y 9 concibo las metodologfas como si fueran artesanfa.
Defiendo que el cientifico social que trabaja sobre la base de las epistemologfas del
Sur es un artesano o artesana. Las epistemologias del Norte, en especial en lo que res-
Pe§ta a su impacto sobre la teoria critica, sobre todo el marxismo, siempre han pre-
ferido proyectos y modelos grandiosos, asi como la mecanizacién, la uniformizacién,
la normalizaci6n; en dltima instancia, estan a favor de la sustitucién de las manos por
as méquinas, independientemente de si esas «manos» son partidos, programas, regla-
mentos o estadisticas.
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