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Apresentacao

O Centro de Formagao e Apoio a Assessoria Técnica em Economia Solidaria do
Nordeste (CFES-NE) é um dos projetos da Politica Publica de Educacao da Politica
Nacional de Economia Soliddria, desde 2009. E fruto das conquistas da acao
politica e publica realizada pelo Férum Brasileiro de Economia Solidaria (FBES) e,
em particular, de educadoras e educadores que compreendem que a economia
solidaria carrega consigo um processo de educacao que constrdi outra economia
a partir do chao de vida e trabalho de quem a pratica nos meios urbano e rural.
Nas duas primeiras Conferéncias Nacionais de Economia Solidaria, realizadas em
2006 e 2010, as delegadas e os delegados aprovaram a criacao de um Centro de
Educacao em Economia Solidaria (formacao e assessoria), com vista a disputar os

recursos publicos para este fim.

Com atuacao regional e nacional, o CFES tem por objetivo formar educadoras e
educadores em economia solidaria, que trabalhem com a formacao, a assessoria
técnica, a elevacao de escolaridade, a inclusao digital e o acesso as tecnologias
por trabalhadoras e trabalhadores da economia solidaria, segundo a Chamada
Publica 001/2012 para selecao de projetos — Secretaria Nacional de Economia

Solidaria/ Ministério do Trabalho e Emprego.

A primeira fase do CFES foi de 2009 a 2012, e a segunda, de 2013 a marco de
2018. Nas duas fases, o CFES-NE contou com a coordenacao institucional da
Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), sob a responsabilidade do
Departamento de Educacao, resultado de selecao de editais do Ministério do

Trabalho e Emprego.

Cabe ressaltar que, desde o seu nascedouro, o CFES-NE foi orientado pela acao

politico-pedagégica das representacdes de educadoras e educadores, pelos



Foruns Estaduais de Economia Solidaria e outras redes e movimentos sociais

componentes do seu Conselho Gestor.

O Nordeste tem uma longa tradicao na construcao de ideais e praticas de
educacao popular e libertadora. Diante disso, buscamos trazer as pessoas e
organizac¢des envolvidos com a construcao de outras pedagogias e metodologias
para gestar e parir um conhecimento que, inspirado em nosso contexto territorial
e no dos povos originarios, tradicionais, oprimidos e explorados, incluindo
mulheres e homens, nos dé conta de fazer uma outra economia, baseada em
relacoes sociais de cooperacao, solidariedade, equidade de géneros, respeito a
nossa cultura e espiritualidade, de amorosidade e harmonia com os outros seres

Vivos que comp()em nossa casa e nosso mundo.

As atividades realizadas envolveram apoio a articulacao das educadoras e dos
educadores em economia solidaria, realizacao de seminarios regionais, oficinas

locais, cursos estaduais e regionais e publicacoes.

Os trés Cursos Regionais de Formacao Autogestionaria de Educadores e
Educadoras Populares em Economia Solidaria foram realizados por polos, com
ajuncao dos sequintes estados: polo Maranhao, Piaui e Ceara; polo Rio Grande
Norte, Paraiba e Pernambuco; polo Alagoas, Sergipe e Bahia. Todos aconteceram
no periodo de julho de 2015 a agosto de 2016, com o envolvimento de redes,
coletivos e nucleos de educadores e educadoras populares dos estados da regiao,

entre outros movimentos sociais populares e instituicoes.

A partir do exercicio metodologico e pedagdgico sobre o que estudar, como

estudar e por que estudar, na construcao autogestionaria do curriculo, as e



os participantes destes cursos definiram por meio da pesquisa-acao os temas
que consideravam importantes para a educacao em economia solidaria no

NE, e um deles € o tema dos povos originarios e tradicionais, que inspirou a
elaboracao deste caderno, cujo texto foi escrito por Francisco Nonato e José
Nunes. O primeiro, educador popular, militante de movimentos de pescadores
e pescadoras e do movimento negro, traz para nés questoes essenciais e
urgentes para refletirmos sobre a construcao do conhecimento descolonialista
no campo da educacgao popular em economia solidaria. O sequndo, professor
do Departamento de Educacao da UFRPE, tem se dedicado ao estudo

militante das comunidades tradicionais na perspectiva da agroecologia e da

economia solidaria.

Este caderno sobre povos originarios e tradicionais surge da necessidade de

se escutar e perceber os demarcadores de pertencimento que carregamos nas
nossas expressoes e vivéncias, pois isso nos possibilita ler, cantar e expressar
outras falas necessarias para a desconstrucao de sensos comuns. Neste sentido, &
preciso retomar o significado da economia como uma relacao social que garante
0 nosso estar no mundo, mas que tem se transformado em algo tao distante e
frio nas falas e visoes de especialistas desde que se tornou quase sinénimo de

dinheiro e ganancia.

Nao € possivel entender e construir a economia solidaria no Nordeste e no
Brasil se nao mergulharmos no territério dos povos originarios e comunidades
tradicionais para aprender como se praticam a reciprocidade e a convivéncia
com a natureza. Como se expressa a solidariedade entre os povos originarios e

comunidades tradicionais? Os choques atuais com o avanco da mercantilizacao



da vida promovido pela expansao da acumulacao do capital nos revelam a
perpetuacao do economicidio, expresso na determinacao de exterminio de
certos povos, principalmente, os povos indigenas. Isso nao é fato e politica do
passado, isso se reproduz nos tempos atuais, com as concepcoes e estratégias
de desenvolvimento e progresso que ameacam os territérios indigenas e suas
praticas e simbologias, como denuncia, por exemplo, o documentario Martirio,

dirigido por Vincent Carelli, Ernesto de Carvalho e Tita Documentario.

“A floresta esta viva. S6 vai morrer se os brancos insistirem em destrui-la. Se
conseguirem, os rios vao desaparecer debaixo da terra, o chao vai se desfazer,

as arvores vao murchar e as pedras vao rachar. A terra ressecada ficara vazia

e silenciosa. Os espiritos xapiri, que descem das montanhas para brincar na
floresta em seus espelhos, fugirao para muito longe. Seus pais, 0os xamas, nao
poderao mais chama-los e fazé-los dancar para nos proteger. Nao serdo capazes
de espantar as fumacas de epidemias que nos devoram. Nao conseguirao

mais conter os seres maléficos, que transformarao a floresta num caos. Entao
morreremos, um atras do outro, tanto os brancos quanto nés. Todos os xamas vao
acabar morrendo. Quando nao houver mais nenhum deles vivo para sustentar

o0 céu, ele vai desabar”. Estas sao as sabias palavras do xama Yanomami Davi
Kopenawa, que encontramos na pagina 6 do livro A queda do céu, escrito por ele

e pelo antropélogo francés Bruce Albert e publicado no Brasil em 2015.”



Que este caderno contribua para olharmos com olhos bem atentos a realidade do
nosso territorio e para criarmos espacos publicos e coletivos capazes de construir
a acao educativa, onde caibam o respeito as diferencas, o direito da natureza e a
pratica da igualdade de género, e onde ecoem as falas, cantigas e historias que

alimentam nosso espirito e aumentam nosso saber.
Boa leitural

Alzira Medeiros e Mdnica Vilaca
COORDENADORAS PEDAGOGICAS DO CFES-NE
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Este caderno tem por objetivo fazer presente as vozes e experiéncias de povos
originarios e tradicionais do Nordeste brasileiro, em luta por reconhecimento e
por garantia de direitos. £ na territorialidade e nas relacdes comunitarias que o
Bem Viver acontece cotidianamente. A escrita do caderno é acentuada em outras
latitudes, que tém na luta pela descolonizacao do imaginario, do poder e do ser,

uma das suas referéncias.

A construcao deste caderno é permanente, pois aprendemos coletivamente

que é preciso caminhar e falar de nés sobre nés, sem intérpretes, e evitar que a
fala seja capturada e indevidamente apropriada por outros. E na voz da cantora
Virginia Rodrigues, quando canta e encanta com a cancao Ydyd Massemba — “vou
aprender a ler pra ensinar meus camaradas” —, que tracamos as primeiras letras
em memoria dos nossos ancestrais, das suas lutas, das suas existéncias em nos.

E nas escrevivéncias de Conceicio Evaristo que rompemos o siléncio violento da

colonialidade do saber.

Porque é no processo de aprendizagem coletiva que se supera o bloqueio, o nd na
garganta de muitas e muitos das e dos que aqui desenham suas experiéncias e
que nunca, ou quase nunca, sao escutadas e escutados. Nossa caminhada é feita
para superar as impossibilidades. E na acio comunitaria e coletiva que vio se
dando outras relacoes, para além do capital e das opressoes veladas, e que vamos

desenhando, a muitas maos, desde o Nordeste brasileiro, um outro mundo possivel.

Foi no espaco coletivo do Curso de Formacao Autogestionaria de Educadores

e Educadoras Populares, promovido pelo Centro de Formacao em Economia
Solidaria e Apoio a Assessoria Técnica do Nordeste (CFES — NE), que foi possivel
garantir os processos de escuta e de admiracao de tantas coisas realizadas em
tantos lugares do nosso Nordeste. Esse foi o movimento feito por muitos e muitas

de nés no processo de reencontro com as nossas praticas e fazeres, movimento



que possibilitou a muitas e muitos olhar para os fazeres e perceber as bonitezas,

arebeldia e a utopia necessarias.

Reconhecemos as diversas maos que construiram toda memdaria e lingua propria
expressas nesse caderno. Rompemos com o ato de ser interpretados para passar
ao ato de compartilhar as especificidades e sonhos que resistem entre as veredas
de tantas comunidades que tém enfrentado a hegemonia do capital e das suas

relacoes individualistas e genocidas.

Nossas referéncias sdo as memarias, das vozes e dos corpos, que rompem com a
uniformidade e com o padrao, pois é nas cores, nos fios de conta, nos encantados
e na ancestralidade que se torna possivel apresentar o que se deve apresentar

e preservar o que deve ser preservado, pois acreditamos que outro mundo é

possivel, com ternura e solidariedade.

O percurso desse caderno tem como marca a vivéncia de educadoras e
educadores populares em economia solidaria que construiram coletivamente
processos de pesquisa-acao em seus territérios. Apresentamos aqui trés
experiéncias que nos ajudam a desconstruir o imaginario colonial. Possibilitando
o movimento da escuta e do olhar atento aos deslocamentos provocados com

as questoes antes nao ditas em roda, o caderno € parte da luta de mulheres e
homens do meio popular que vém construindo outro jeito de fazer educacao

popular em economia solidaria.

Amnossa caminhada tem como marco as vivéncias e o saberes compartilhados
do povo Kambiwa, no sertao pernambucano, que nos provoca a pensar que

é preciso escutar para reconstruir o territério. E no rompimento do siléncio
histérico que a comunidade remanescente do Quilombo de Santo Anténio dos

Sardinhas, no municipio de Lima Campos, no Maranhao (MA), refaz o mapa, as



“linhas de limite”, e acessa a meméria coletiva comunitaria para reconstruir e
garantir o territério tradicionalmente ocupado. Essas sao feituras que tém uma
dinamica proépria, pois € na articulacao entre comunidade, vida e resisténcia que

se garantem as lutas contra o racismo e todas as formas de violéncia.

E percorrendo as veredas enquanto caminho alternativo que chegamos a
comunidade quilombola do Cérrego de Ubaranas, no municipio de Aracati,

no Ceara (CE), onde percebemos a luta cotidiana dessa comunidade contra as
grandes obras e empreendimentos que tém se instalado violentamente no
territorio, privatizando e mercantilizando os bens comuns, como enfatizado nos
escritos de 2016, por Jean Pierre Leroy, em Mercado ou Bens Comuns? O papel dos
povos indigenas, comunidades tradicionais e setores do campesinato diante da

crise ambiental.

E nas vivéncias, memorias e falas dos povos originarios e tradicionais que damos
inicio a uma caminhada que tem como objetivo tornar presente outras linguas
e experiéncias que nio estdo no centro, na metrépole. E na desconstrucio do
imaginario colonial que vamos desenhando outros percursos e trilhando outros
caminhos, deslocando o natural, dizendo, escrevendo e cantando as historias de

luta e resisténcia dos povos indigenas e comunidades tradicionais do Nordeste.

A historia desse caderno passa por muitas mentes e coracoes atentos a escutae a
sensibilidade do retorno, pois o exercicio feito ao longo das contacoes de histérias
e das vivéncias € parte do processo de descolonizacao do saber, do imaginario

e dos afetos. Aqui se encontram presentes, entre linhas, olhos marejados de
esperanca, mas com uma confianca grande na rede de retalhos feita com muitas

maos e coracoes.



E preciso destacar o papel importantissimo das educadoras e educadores
populares em economia solidaria que construiram essa historia e que carregam,
em suas mentes e coracoes, as marcas ancestrais do retorno. Ha sentimentos

e lembrancas que nao temos como descrever aqui, mas ¢ preciso dizer que, em
meio as lagrimas, as emocoes, aos corres da vida, a luta e ao cuidado, temos

buscado construir outras falas e saberes possiveis desde o chao do Nordeste.

Afirmamos que acontece, sim, outra economia solidaria na vivéncia e luta dos
povos originarios e tradicionais. Acreditamos nos tambores e nas cores de tantos
povos e que € necessario superar as relacoes individualistas e neoliberais como
parte da construcao do Bem Viver que acontece entre nds. Destacamos, ainda,
que o sistema capitalista e todas as suas vertentes de “humanizacao” sdo nocivos

anossa existéncia enquanto povos originarios e tradicionais.

E com a forca dos nossos ancestrais, e no movimento de retorno e tomada do
lugar de fala, que iniciamos a marcha pela descolonizacao do imaginario, do
poder e dos afetos, buscando fazer presente a economia solidaria que acontece

nos territorios de povos e comunidades tradicionais.
Temer jamais, ousar lutar sempre.

Boa Leitural















Na apresentacao deste caderno foi dito que, como parte do processo formativo,
as educadoras e educadores foram convidadas e convidados a realizar uma
pesquisa-acao em seus territérios, com suas experiéncias e vivéncias, trazendo

para o presente os desafios, resisténcias e lutas que emergem das investigacoes.

Aqui se encontram trés grandes experiéncias que possibilitam a todas e todos
iniciar o giro territorial, no sentido empregado por Maristela Svampa no livro
Extrativismo neodesenvolvimentista e movimentos sociais: um giro ecoterritorial
rumo a novas alternativas?, de 2016, e perceber as diversas possibilidades

de leituras sobre a realidade, tendo como chao o modo de vida e os fazeres
especificos dos povos e comunidades tradicionais do Nordeste. E na cosmovisdo
do povo Kambiwa, das comunidades remanescentes quilombolas de Santo
Antonio dos Sardinhas e de Cérrego de Ubaranas, que nos referenciamos em
todo nosso percurso pedagogico para perceber e visibilizar o modo de vida

comunitario presente.

Quem sdo esses povos e comunidades tradicionais que tomam a palavra e
reescrevem com outras linguagens suas lutas, que nos tém desafiado desde o
hemisfério Sul a descolonizar nossas praticas politicas e nossas organizacoes?
E no movimento do giro territorial que também somos desafiados e desafiadas
a fazer presente a economia solidaria que acontece nesses territérios do Bem

Viver, enquanto modo de vida e de fazer. Considerando-a como economia do



cuidado comunitario com a casa comum, afinamos a nossa militancia enquanto

educadoras e educadores populares em economia solidaria Nordeste adentro.

Nesse sentido, € preciso perceber que essas falas sao localizadas em corpos
historicamente silenciados e excluidos dos diversos espacos, referéncias, citacoes
e articulacdes. O dialogo de saberes que nos propomos a iniciar no campo da
economia solidaria do Nordeste tem afinidade e preferéncia por alguns lugares
nunca visitados antes. O nosso movimento, neste caderno, € provocar um retorno
as relacdes comunitarias e fraternas que vém acontecendo de diversas formas

nos territorios dos povos e comunidades tradicionais.

O dialogo aqui proposto tem os pés nas aldeias, nas vozes dos mais velhos,

na esperanca da juventude. Entre uma maré e outra, aprendemos com as
comunidades pesqueiras que é preciso observar o tempo e o movimento das
marés para avancar. E também no siléncio dos manguezais, onde a diversidade
da vida e da reproducao € presente, que aprendemos que € preciso pisar
calmamente na tao preciosa e ancestral lama, Saluba Nana, senhora dos
mistérios. Acreditamos nos tambores dos quilombos que nos convidam a estar
em estado de alerta e ternura. £ com passos lentos e apressados que iniciamos,
a partir do Nordeste, a falar do Bem Viver que acontece em tantas comunidades.
Poderiamos aqui apresentar quase todos os saberes que se encontram

nesses espacos, mas aprendemos que € preciso vivenciar e compartilhar no

comunitario a vida.

O Curso de Formacao Autogestionaria de Educadores/as Populares foi o espaco
inicial que possibilitou trazer para o centro da roda as vozes e modos de vida dos
povos e comunidades tradicionais, como referéncias para a educacao popular

em economia solidaria. Esse foi um dos pontos iniciais necessarios para que



tenhamos hoje um grande aciumulo no debate e na defesa dos modos de vida

dessas comunidades.

Estavamos diante de uma possibilidade Unica, a de fazer presentes nossas raizes,
onde as educadoras e educadores tém seus pés. Foi no movimento de retorno e
de contato com muitos povos que aprendemos a reescrever nossa histoéria com

outros olhos e praticas.

Nesse sentido, € preciso sempre ressaltar que, no decorrer dos debates, sempre
estavam presentes os conflitos socioambientais que os povos e comunidades
tradicionais tém vivenciado em seus territdrios. O atual modelo capitalista

e extrativista tem afetado diretamente a vida das comunidades, a cultura e
sua ancestralidade, pois € na desarticulacao desses modos de vida que se da a
base do “desenvolvimentismo extrativista” no dizer de Alberto Acosta no texto
“Extrativismo e neoextrativismo: duas faces da mesma maldicio”, de 2016. E no
percurso das vivéncias e da possibilidade de outras escritas que, ao longo da

leitura, paramos, refletimos e continuamos o caminho.

O curso foi 0 espaco possivel de partilha e contato com a educacao popular e com
uma proposta de organizacao e de pedagogia autogestionarias. Esse € o lugar
onde estdo as vivéncias e experiéncias de educadoras e educadores que tém em

suas trajetorias de vida muitas linguagens.

Foinas rodas de conversa, nos trabalhos autogestionarios, nas leituras e nas
cantorias que nosso percurso metodoldgico foi se construindo. E na possibilidade
de fazer presente outras emergéncias, latitudes e vivéncias que as nossas

inquietacdes e identidades foram se encontrando com tantas outras.

E nessa localizacio que situamos o debate sobre os desafios dos povos e

comunidades tradicionais do Nordeste, tendo como referéncia as lutas e



resisténcias dessas comunidades, que estao sendo atingidas pelos projetos do
capital, via grandes obras e grandes empreendimentos que vém desmontando

toda relacao comunitaria e ancestral que acontece no territério.

Nossa tarefa é dar continuidade as escritas, falas e emergéncias dos territorios,
as especificidades e pluralidades que 1a acontecem, pois € no rompimento do
siléncio que vamos forjando outros olhares. Nosso movimento, portanto, € o

de fazer rodar os didlogos e experiéncias, de saberes e sabores, pois € nessa
experimentacao que se tornam possiveis o contato e a superacao das distancias

entre o eu e a gente.

A educacao popular em economia solidaria no Nordeste tem como uma de

suas referéncias o modo de vida dos povos e comunidades tradicionais, pois
arelacao dessas comunidades com seus territérios € de integracao, de parte

com, mostrando que outras relacdes sao possiveis com os bens comuns,
convidando cada um de nos a superar o imaginario mercadolégico de pilhagem e

mercantilizacao da natureza.

O nosso percurso metodologico

26

Avida é igual a um livro. Sé depois de
ter lido é que sabemos o que encerra.

E nés quando estamos no fim da vida

é que sabemos como a nossa vida
decorreu. A minha, até aqui, tem sido
preta. Preta é minha pele. Preto é o lugar
onde eu moro. O livro me fascina.

CAROLINA MARIA DE JESUS



Nossos passos vém de longe, ja sinalizavam muitas mulheres negras e populares
do nosso Nordeste, nos processos de resisténcia e persisténcia cotidiana.
Trazemos presente aqui a escritora negra Carolina Maria de Jesus, que trabalhava
como catadora de papelao e todos os dias registrava o cotidiano da favela
Canindé, em S3o Paulo. F a partir das maos e do lugar de fala de Carolina Maria
de Jesus que partilhamos o nosso percurso metodolégico. A frase que abre esta
secao € do seu livro Quarto de despejo: didrio de uma favelada, publicado em 2007

pelanona vez.

Aqui estao presentes tracos de educadoras e educadores populares em economia
solidaria que tém, nas suas historias de vida e trajetorias de militancia, sonhos,

desejos e ternura. E desse lugar que se faz e se refaz sempre a nossa metodologia.
E na localizacdo dos nossos pés que é possivel sentir e perceber o tom da fala e da

escrita. Aqui compartilhamos uma experiéncia em mutirao.

Os percursos que nos trazem este caderno sao muitos e incluem tracos de
resisténcia, memorias ativadas e reivindicadas que estao nas entrelinhas das
experiéncias aqui apresentadas. Nao se encontram aqui regras estabelecidas,
métodos terminados e acabados. Partilhamos duas regras: a da presenca e a do

processo de descolonizar o imaginario.

Para a construcao deste caderno, algumas acoes foram necessarias para preservar
as diversidades de fazeres e as especificidades comunitarias. Nesse sentido é que
destacamos a importancia das inumeras rodas de dialogo enquanto espaco de
socializacao de saberes e exposicao do sentido dos processos de pesquisa-acao
que seriam realizados. Foi na roda de conversa que se desenhou o percurso a ser
feito pelas educadoras e educadores, comunidades, apoiadoras e apoiadores e

outras e outros que foram chegando e somando-se a ciranda.



Aroda de conversa é a base de toda construgio e discursividade. £ nela que os
primeiros tracos e entendimentos sao feitos e ativados. E na acdo comunitaria de
conversar e ser escutado que vao se constituindo as bases para a superacao do
silenciamento cotidiano, a quebra das invisibilidades, o rompimento com o roubo
da fala. Esse € também o espaco onde as contradicoes sao percebidas e valores
externos as tradicionalidades sao notados e pautados como nocivos aluta e a

pratica dos povos originarios e comunidades tradicionais.

Assim, a memoria coletiva e comunitaria é ativada como ferramenta de
superacao da historia unica, do senso comum sobre a existéncia de povos sem
histéria. A memoria aqui € politica e ancestral, pois € no resgate e na socializacao
das experiéncias de resisténcia e modos de vida que vamos percebendo outros
valores existentes que precisam ser visibilizados. Escutamos muitas senhoras

e muitos senhores falando de seus territérios com os olhos marejados e com a

esperanca de partilhar o Bem Viver que praticam.

E navida e caminhada dos povos e comunidades tradicionais que se traca um
percurso feito de muita luta e resiliéncia para superar a ideologia colonialista

de poder e de espaco. Nesse sentido, destacamos a importancia da ferramenta
dos mapas da memdria, como possibilidade de as comunidades desenharem a

si mesmas. Os mapas da memoria sao parte da luta por “outros olhares e novas
linhas”, como entendem Henri Acselrad, André Dumans Guedes e Lais Jabace
Maia no livro Cartografias sociais, lutas por terra e lutas por territorio: um guia

de leitura, publicado em 2015. E nesse sentido que sdo apagadas, em muitas
experiéncias, as linhas e cartografias que legitimam a violéncia do latifundio, do
agronegocio, dos parques edlicos, da especulacao imobiliaria, da estrangeirizacao

das terras tradicionalmente ocupadas e dos bens comuns.



Faz parte da metodologia que emerge de outras falas do Nordeste visibilizar

os intensos e longos conflitos em que as comunidades estao envolvidas. Os
modos de vida dessas comunidades tém sido violados pelo modelo capitalista
de producao, que tem como base primeira a acumulacao, a pilhagem e a
mercantilizacao da natureza e da vida. Os povos e comunidades tradicionais tém
construido outras relacoes com a natureza, que nao tem nenhuma proximidade
com a légica capitalista de separar o “homem” da natureza. Na experiéncia
dessas comunidades, essa relacao € de integracao, de parte e continuidade
ancestral, e, por isso, tal possibilidade nao pode ser percebida com os éculos do

raciocinio ocidental e mercantil.

A trajetoria da experiéncia é (re)feita nas conversas, com a possibilidade da
escuta. E com base na recolocacio e sobreposicio de mapas, com nossos pés
acima da cartografia mercantil, que apresentamos as vivéncias, os modos de
vida e as identidades que sdo parte do Bem Viver. E a memoria que se conta e se
faz enquanto povo e coletividade. A histéria dos povos originarios e tradicionais
¢, entao, retomada e, nesse processo, a memoria coletiva € a principal
ferramenta para garantir a “reintegracao de posse” dessa histéria capturada do

Nordeste brasileiro.






Povos originarios
e tradicionais
trancando a

fala e dancando
a resisténcia no
chao do nordeste:

desconstruindo a colonialidade
do sere do saber rumo ao bem viver






A reconstrucao dos saberes e sabores dos povos originarios e tradicionais tem
ganhado forca em toda a nossa América Latina, incluindo o Nordeste brasileiro,
com os processos coletivos de desconstrucao da heranca colonial que desvaloriza
sistematicamente outros saberes, outras linguas, espiritualidades, culturas e

economias comunitarias.

E das vivéncias e das lutas socioterritoriais de povos originarios e tradicionais
do Nordeste que se refaz a tranca entre a defesa e garantia do territérioe a
economia solidaria para o Bem Viver. A esperanca nossa de cada dia nasce dos
modos de vida resistentes de mulheres e homens nordestinos e nordestinas que
tém buscado garantir seus direitos territoriais e ancestrais como resposta as
violéncias sofridas historicamente. Nesse sentido, o que acreditamos enquanto
Bem Viver nasce de conhecimentos e praticas indigenas sul-americanas que
Alberto Acosta, no ja mencionado texto “Extrativismo e neoextrativismo”, articula
com a possibilidade de imaginar outros mundos e construir novas realidades
politicas, econémicas e sociais, a partir de uma ruptura radical com as nocoes de
“progresso” e “desenvolvimento” pautadas pela ideia de bens e capitais e pela

exploracao e mercantilizacao da vida.

Ainsurgéncia dos povos, desde baixo, tem sido um movimento constante de
contestacao ao atual modelo de desenvolvimento, que tem como caracteristicas
centrais o neoextrativismo, o racismo e a heranca patriarcal que tém afetado
diretamente o modo de vida das comunidades. Nesse sentido, é preciso garantir
e visibilizar os bens comuns dessas comunidades, enquanto pratica e modo

de vida que se da no relacionamento com as aguas e a terra, mas que também
se revela nas experiéncias de economia solidaria e agroecolégica, no turismo
comunitario, na pesca artesanal e na convivéncia com o semiarido. Trata-se de

bens comuns no sentido de que estao disponiveis para todos e todas e que nao



devem ser privatizados. Essas sao relacoes com a natureza de varias comunidades
na vivéncia sustentavel, que foge a 16gica capitalista da acumulacao e

mercantilizacao do territério e da vida.

E nas experiéncias de desconstrucio da heranca violenta do colonialismo,
protagonizadas por povos originarios e tradicionais, que atualizamos a nossa
critica ao extrativismo colonial enquanto modalidade acumulativa e predatodria
que ha quinhentos anos vem cumprindo o papel de abastecer as metrépoles,

saqueando os territérios dos povos.

E no movimento popular (aqui o sentido de ‘popular’ d4 a tonalidade de
classe) dos povos originarios e tradicionais — compostos por povos indigenas

e afrodescendentes — que estao as comunidades quilombolas, pesqueiras,

de terreiro, ribeirinha, de fundo e fecho de pasto, de quebradeiras de coco,

de ciganos, entre tantas outras, nas suas mais diversas formas de existir e

se manifestar. E nas praticas dessas comunidades que encontramos a critica
ao modelo desenvolvimentista, extrativista e patriarcal, com suas atividades
em grande escala que tém afetado diretamente o modo de vida dos povos.

A violéncia extrativista € visivel quando se remove um povo de seu territorio

e de sua comunidade tradicional para permitir o saque de grandes volumes
de minério, ou quando comunidades pesqueiras e caicaras sao afetadas por
plataformas de petrdleo que alteram todo o percurso dos peixes e dos pescadores
e pescadoras, além da exposicao constante a explosoes e outros acidentes. Ou,
ainda, quando povos indigenas sao contaminados por epidemias levadas por

garimpeiros, madeireiros, entre outros.

E necessario denunciar as diversas praticas violentas do modelo capitalista
extrativista, que tem produzido a degradacao e a eliminacao de povos inteiros

e dos seus saberes ancestrais. E no chdo do Nordeste e nas experiéncias de re-



existéncia que se faz necessario visibilizar uma outra economia solidaria, feita
a muitas maos, enquanto resposta as tentativas continuadas de eliminacao das

existéncias e praticas tradicionais e da coletividade comunitaria.

Os efeitos da dominacao ideolégica colonialista tém recaido de maneira violenta
sobre os povos e comunidades tradicionais, nos seus processos de retomada e
demarcacao de seus territorios tradicionalmente ocupados, na defesa dos bens
comuns, nas lutas por justica ambiental e reconhecimento ancestral. Essas sao
questoes necessarias e urgentes para a continuidade de processos educativos

de desconstrucao do colonialismo e da indiferenca as vozes indigenas, negras e

populares do Nordeste.

E preciso garantir a escuta dessas vozes historicamente silenciadas, como

parte do processo educativo dos nossos coletivos, organizacoes e movimentos.

A auséncia em alguns espacos de organizacao do movimento da economia
solidaria dos povos indigenas, dos quilombolas, do povo cigano, das comunidades

de terreiro, dos povos das aguas e das florestas nao é espontanea.

Essas auséncias sao questionaveis. Nesse sentido é que o processo que
iniciamos no Curso de Formagao Autogestionaria de Educadoras e Educadores
em Economia Solidaria tem possibilitado o didlogo de saberes enquanto
caminho para a retomada e a autoformacao das coletividades afetadas pela

colonizacao do corpo, do ser e dos afetos.

E importante destacar que existe toda uma gama de intérpretes da heranca
colonial que, no ato do roubo da fala e do silenciamento das experiéncias dos
povos e das comunidades, categorizam e fixam as vivéncias das comunidades,
executando mais uma vez a ordem e o pensamento Unicos, ou seja, reafirmando

a ideia de uma grande nacao brasileira que tem uma unica lingua, a do



colonizador, uma Unica religido, o cristianismo, e a propriedade privada como
padrao. Esse € o projeto de nagao na perspectiva do Estado colonial e patriarcal

que persiste até os dias atuais.

Nossa tarefa é trazer para o centro as vozes e espiritualidades historicamente
silenciadas. O Estado colonial e patriarcal perseguiu e criminalizou a pratica
das religioes indigenas e de matriz africana, separou povos inteiros, alterou
as linguas originarias e executou varios projetos pedagogicos para eliminar e

apagar da “memoria nacional” os povos e as comunidades tradicionais.

Em decorréncia dessas acoes violentas do Estado colonial e patriarcal, hoje os
povos e comunidades tradicionais ainda sao vitimas do genocidio continuado,
que tem no atual modelo de desenvolvimento sua forma cabal de execucao:
territorios sao saqueados e privatizados e os bens comuns sao mercantilizados,
gerando varios conflitos, inseguranca alimentar nos territérios e, inclusive,

eliminacao fisica da populacao.

O cotidiano dos povos e comunidades tradicionais € marcado por sérios
enfrentamentos a projetos governamentais e de iniciativa privada que, de forma
violenta, tém expulsado populacdes inteiras de seus territérios para a producao
de commodities (soja e pecuaria de corte, por exemplo), para as atividades de
mineracao (extracao de ferro, ouro, gas, petroleo, entre outros), para a construcao
de grandes complexos imobiliarios (condominios de Tuxo, hotéis e resorts), e até
mesmo para a producao de energias ditas renovaveis —um dos exemplos deste
tipo de “investimento” sao os impactos da instalacao de parques edlicos em
comunidades pesqueiras e camponesas do Nordeste —, entre outras atividades

que privatizam e mercantilizam a natureza.



E da forca dos ancestrais do povo Kambiwé do sertio pernambucano que
alimentamos a resisténcia e a ousadia na construcao do Bem Viver. Por meio da
pesquisa-acao, aprendemos coletivamente com esse povo que € possivel superar
as marcas perversas da monocultura e do latifundio e que é no chao do quintal

produtivo que renasce a seguranca alimentar e se reescreve a territorialidade.

E a partir das veredas do quilombo do Cérrego de Ubaranas, no Ceara, que se
percorre o caminho da identidade e da cultura negra como parte da luta por
reconhecimento e respeito. A pesquisa-acao mostrou que é nas entranhas

do quilombo que se tem buscado alternativas aos percalcos impostos pelas
fazendas de camarao, pelo agronegécio e pela energia edlica, pois esses
caminhos e projetos tém levado a destruicao de toda biodiversidade e cultura

presentes no territorio.

A partir da pesquisa-acao, aprendemos também com a comunidade quilombola
de Santo Anténio dos Sardinhas, no municipio de Lima Campos, no Maranhao,
que para reconstruir o Bem Viver € necessario escutar as nossas pessoas mais
velhas, pois € na vivéncia e na luta cotidiana que se recupera a memoria e se
refaz o mapa da vida. Assim, é possivel alterar os percursos e as trajetérias de
invisibilidade. E do som dos tambores do terecd que Nega Flor se apresenta como
referéncia no processo de resgate da identidade e dos valores comunitarios da

comunidade negra.

E nas escrevivéncias, como tem afirmado a escritora Conceicao Evaristo, que
nascem e renascem os processos de encantamento e embelezamento dos fazeres
de mulheres negras e homens negros que tém recuperado o lugar de sujeitos de
fala e de saber como parte necessaria aos processos de afirmacao e defesa dos

seus territorios e dos bens comuns.



Nesse sentido € que as experiéncias das escolas indigenas e quilombolas sao
necessarias no processo de recuperacao da fala e de construcao de saberes que
tém como referéncia a vivéncia e ancestralidade. £ nos quintais produtivos que se
tém iniciado experiéncias valorosas de resgate de plantas nativas, como uma das
estratégias de recuperacao do territério no sentido de garantir a permanéncia, os

saberes e a seguranca alimentar das familias.

As cores e linhas dos mapas da memoria tém possibilitado reescrever o

territorio e recuperar espacos e simbolos sagrados, garantindo e preservando
coletivamente os bens comuns como pratica critica a ideia de meio ambiente
enquanto recurso/mercadoria a servico do lucro e das praticas neoliberais de

relacao utilitarista.

As ideias apresentadas nessas linhas tém como referéncia a vida e o cotidiano
de povos e comunidades tradicionais em luta pelo direito de existir, resistindo a
todas as formas de neocolonizacao, seja ela econémica, ideolégica ou religiosa.
O movimento que se tem construido é feito de um profundo processo de

recuperacao das memorias populares e de lutas por direitos ancestrais.

O Bem Viver nao € uma teoria, nem um programa a ser sequido. Ele € construido
e sentido nas acoes que povos e comunidades tém realizado em todo o nosso
Nordeste, enquanto alternativa critica aos grandes centros de poder politico,

econdmico e religioso e as instituicoes colonialistas e patriarcais.

O Nordeste € politico. Essa tem sido a afirmacao de muitas comunidades
que encontram na economia solidaria e na defesa dos seus territorios
alternativas reais aos processos continuados de opressao e as relacoes

populistas e coronelistas.



E preciso superar o imaginario colonial para perceber a diversidade de
linguagens e de expressoes culturais inteiras que estao sendo ameacadas no seu
direito de existir devido a violacao dos direitos humanos e da natureza dos povos

originarios e tradicionais pelo modelo capitalista extrativista.






) caminho alternativo de povos
originarios e tradicionais
contra o racismo colonial
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Néo sou apenas o indio que perdeu

sua taba, na curva da estrada que o
trator abriu, quando arrancou made-
floresta, quebrou minha flecha, deturpou
minha festa e quase ninguém viu.

(zE PINTO, DEVOCAO AMAZONICA)

A escritora Conceicao Evaristo tem afirmado constantemente que a nossa
escrevivéncia tem seus pés nas “veredas”, nas pequenas estradas que vao
cortando a oficialidade dos percursos. As veredas sao caminhos feitos pelas maos
dos povos, com a sensibilidade e o conhecimento ancestral dos seus territérios. As
veredas sao caminhos alternativos e tém muitas curvas, além de outros atalhos e

trilhas que vao surgindo durante o percurso.

Esses caminhos tém nos possibilitado percorrer na contramao as estradas do
desenvolvimentismo, da acao extrativista e da violéncia do Estado, e, a0 mesmo
tempo, apresentar que € necessaria a construcao do Bem Viver como processo
politico e social que tem na economia solidaria a pratica de relacdes harmoniosas

com toda a natureza e seus encantados.

E na maneira de ver e sentir o mundo, ou seja, na cosmovisao dos povos
originarios e tradicionais, que nasce a critica a todas as formas de racismo
colonial que, via discurso e pratica desenvolvimentista, tém hierarquizado os
povos e eliminado as suas experiéncias. A cosmovisao é o modo de interpretar, de
ver e de sentir o mundo proprio de cada povo e determina como cada individuo

se relaciona com as outras pessoas e com a natureza nao humana, além de seus



valores e crencas. Envolve uma filosofia e uma simbologia que constituem o

modo de cada povo de se relacionar com o mundo visivel e o ndo visivel.

Nossa tarefa, enquanto educadoras e educadores populares em economia
solidaria, é fazer o exercicio cotidiano do deslocamento como garantia
permanente da escuta e da possibilidade de perceber as experiéncias de vida das
comunidades, necessarias para alterar as relacoes individualistas e violentas que

sao reproduzidas em nossas sociedades.

E a partir de outras escritas e de varias gingas que construimos a criticidade
militante como resposta necessaria aos diversos projetos de opressao e tradicao
colonial patriarcal que tém afetado diretamente a nossa existéncia, os nossos
saberes e praticas tradicionalmente herdados. Reivindicamos as diversas lutas
populares em nossa América Latina, e em nosso nordeste brasileiro, como parte

da luta cotidiana.

Nesse sentido € que denunciar as diversas violagoes de direitos humanos e da
natureza de povos e comunidades tradicionais € parte da nossa consciéncia
critica. Consciéncia que é construida nas rodas de conversa, nos dialogos com
as pessoas mais velhas, nas dancas ancestrais e nos tambores e maracas que
anunciam que é preciso avancar, questionar e forjar outros olhares como

demarcadores de saberes.

Somos parte dos que, de maneira viva e com os pés nas veredas desse Nordeste,
vao formando as fileiras do dissenso, pois nao temos consenso com o atual
modelo de desenvolvimento, com as suas praticas predatorias e degradantes,
com a mercantilizacdao dos bens comuns do territério, com a uniformizacao da
alimentacao e com o saque aos territoérios de povos ancestrais, que geram um

“crescimento empobrecedor” em nossas comunidades.



O atual modelo de desenvolvimento tem gerado e produzido varios conflitos
nos territérios tradicionais, e quase nio se escuta falar desses conflitos. E
necessario lutar pela quebra da hegemonia desenvolvimentista, pois € com
o falso discurso de superacao da pobreza no Nordeste que temos sacrificado

muitas areas para a instalacao de diversos empreendimentos neoextrativistas.

E no siléncio desenvolvimentista do dito crescimento econdmico que muitas
comunidades vio desaparecendo do mapa. £ no siléncio que povos inteiros sio
separados e distanciados a forca. A chegada dessas empresas nas comunidades
tem gerado altos indices de homicidio, suicidio, drogadicao e exploracao sexual
de criancas e adolescentes, além da divisao das comunidades, desagregacao

dos lacos familiares e cooptacao de liderancas comunitarias.

Muitas dessas atividades atingem diretamente a existéncia dessas
comunidades e povos, como a instalacao de industrias petroliferas, o avanco
do monocultivo, a expansao do latifundio, a instalacao de grandes parques
edlicos, os complexos industriais e navais, a criacao de portos para escoar a

producao, as atividades de mineracao, a producao de frutas para exportacao,

Os encantados sdo antepassados que se
transformaram e se tornaram parte da na-
tureza. S8o “indios vivos que se encantaram”,
voluntdaria ou involuntariamente e, por isso, o
culto a eles, como insistem os Pankararu, nédo
pode ser confundido com o culto aos mortos.
Entidades ndo humanas que possuem domi-
nios territoriais especificos e tém capacidade

de se deslocar, transmitir recados e mesmo
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a expansao de redes hoteleiras,

a criacao de gado, a expansao

de projetos de carcinicultura e
piscicultura, entre outras. Essas sao
algumas entre tantas outras acoes
violentas que varias comunidades

tradicionais tém denunciado.

A denuncia é parte da acao educativa
das educadoras e educadores

populares como construcao do



“baixar” em alguns indigenas. Se manifes-
tam numa semente, nas aguas, nas pedras,
nas serras e podem aparecer nos sonhos e no
toré, entre outros. Fazem parte da cosmovi-
sao dos povos indigenas. Cada povo indigena
tem seu pantedo de Encantados e alguns po-

vos também os chamam de cablocos.

Quer saber mais sobre este assunto acesse:

- https:/pib.socioambiental.org/
pt/povo/pankararu/884

- https:/pib.socioambiental.org/
pt/povo/kalanko/2053

- http:/elianebrum.com/desacontecimentos/

dona-maria-e-o-retorno-dos-encantados/

pensamento critico e da acao
transformadora. A nossa luta tem
sido no sentido de sensibilizar todo
um conjunto de sujeitos para a
escuta atenta do clamor dos povos da
terra, das aguas e das florestas, com
suas especificidades, sua cultura e

seus modos de vida.

Pois 0 que se expressa nesse
contexto ¢ uma disputa desigual e
excludente entre diferentes tipos

de cosmovisao, ou seja, aquilo que
norteia nossa pratica no mundo da
vida e, consequentemente, no chao
do trabalho. A cosmovisao capitalista

demonstra esgotamento diante

de uma profunda crise de valores, socioeconémica e ambiental. Logo, sao as

cosmovisoes contra-hegemodnicas, como aquelas herdadas e reproduzidas

pelas comunidades indigenas e negras, que podem apontar outros caminhos.

Nao a toa tais comunidades sao alvo de massacres e negagoes ao longo de

séculos de invasao colonial no Brasil.

Partilhando a vida e

construindo a territorialidade

E na partilha comunitaria e na escuta atenta de outras vozes que aprendemos

a construir as alternativas necessarias para continuar em pé nas dancas, nas
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marchas e nas feiras solidarias, bem como na troca de conversas, afetos e
cuidados como praticas libertarias e necessarias frente aos processos violentos

de individualizacao das relacoes.

Temos como chao de experiéncia a luta cotidiana dos povos originarios e
comunidades tradicionais pelo direito a vida, pela garantia da sequranca
alimentar e da economia solidaria, na defesa da biodiversidade e do territério

e a denuncia aos projetos de morte do capital.

Essas tém sido algumas das motivacoes que tém levado todo um conjunto de
educadoras e educadores populares a escrever as suas vivéncias como parte do

processo educativo de desconstrucao da colonialidade do saber.

Somos todas e todos convidadas e convidados a percorrer as veredas dos
povos e comunidades tradicionais que tém desenhado outros percursos,
outras cartografias e memorias. £ na descolonizacio do imaginario que

€ possivel perceber as belezas e os desafios da economia solidaria que

acontece nos territorios.

E preciso sempre fazer referéncia as acdes comunitarias como parte do
processo de reeducacao militante, pois € na escuta de outras vozes e percursos

que vamos reconhecendo e nos identificando com outras linguagens e sons.

Vamos iniciar nossas andancas no territério sagrado do povo Kambiwa, no
sertao pernambucano, que tem mostrado que € possivel defender a seguranca
alimentar como parte da garantia de permanéncia no territério. E no processo
da escuta e da mobilizacao coletiva que a comunidade tem recuperado a

memoria, as plantas e as frutas como parte da sua continuidade cultural.
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Os tambores dos remanescentes do quilombo do Santo Anténio dos Sardinhas,
no municipio de Lima Campos, no Maranhao, tém anunciado que a defesa do
territério tradicionalmente ocupado se faz com a recuperacao da identidade
enquanto marcas do pertencimento ancestral e do legado histérico de
resisténcia e luta. F na roda que os saberes e olhares dos jovens e das jovens

e das pessoas mais velhas vao se cruzando e se reconhecendo como parte da

garantia de continuidade da comunidade.

A comunidade quilombola do Cérrego de Ubaranas, no litoral leste do Ceara, na
regiao do Jaguaribe, tem enfrentado varios tipos de violacao e violéncia na luta
pela demarcacao do territério quilombola. Além da Tuta contra os fazendeiros,
a comunidade tem enfrentado também os males do racismo ambiental, com

a instalacdo de parques edlicos e com a carcinicultura. F na esperanca e nos
passos que vém de longe que as mulheres quilombolas tém assegurado a luta

para garantir o territério demarcado e titularizado.

Os passos dessas experiéncias s6 foram possiveis com o processo de
autorreconhecimento dos educadores e das educadoras populares enquanto
sujeitos da acao educativa e com a desconstrucao do imaginario colonial. As
experiéncias aqui apresentadas sao parte do processo de recuperacao da fala
e do reconhecimento dos povos originarios e tradicionais enquanto sujeitos
de direito. Tivemos um século de siléncio na legislacao brasileira, entre a Lei
Aurea e a Constituicio de 1988, em relacdo as comunidades remanescentes de

quilombo, tempo significativo na vida de milhares de pessoas.

As experiéncias partilhadas pelas educadoras e educadores tém algo em
comum: o povo Kambiwa e os Quilombolos do Corrego de Ubaranas e de
Santo Antonio dos Sardinhas sdo vitimas do colonialismo, ou seja, sao os nao

sujeitos, pois a estrutura colonial buscou de todas as formas eliminar as vidas



dos povos originarios e das comunidades negras. Hoje uma das nossas tarefas
historicas é fortalecer identidades, a fim de potencializar, recuperar, valorizar
e animar os processos de retomada dos territérios, como principio para
garantir o Bem Viver e uma economia solidaria que acontece no comunitario

com a partilha da esperanca.

SE VOCE TEM CURIOSIDADE PARA
APRENDER MAIS SOBRE O BEM
VIVER, SUGERIMOS

A leitura de O Bem Viver: uma oportunida-
de para imaginar outros mundos, escrito por

Alberto Acosta, publicado pela editora Elefante.

Ver o video feito por Diego Renam Bom
Viver Xukuru. Disponivel em https:/www.

youtube.com/watch?v=ju-CEcFpuxs
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O povo Kambiwa esta organizado em oito aldeias — Inga, Nazario, Baixa da
Alexandra, Pereiro, Serra do Periquito, Area de Retomada, Santa Rosa e Tear -,
com uma populacao de aproximadamente 2.800 indigenas nos municipios de

Ibimirim, Inaja e Floresta, no estado de Pernambuco, no semiarido brasileiro.

As terras do povo Kambiwa foram invadidas por grileiros. Principalmente nas
areas mais produtivas da comunidade, muitas familias foram expulsas de suas
terras para a instalacao de atividades de monocultura e criacao de gado. Com
a organizacao comunitaria e a forca da ancestralidade, o povo Kambiwa tem

retomado as suas terras e resgatado as suas tradicoes.

Depois da retomada, a comunidade esta diante do intenso processo de
desmatamento, com extincao de alguns animais e frutas que sao parte da cultura

alimentar do povo Kambiwa.

Frente a esses problemas, a educadora indigena Romana Kambiwa desenvolveu
a pesquisa-acao Devastacdo da caatinga e a extincdo das espécies frutiferas no
territério Kambiwa, como atividade do Curso de Formacao Autogestionaria de

Educadores e Educadoras Populares, promovido pelo CFES—NE.

E da voz forte de Romana Kambiwa, junto a outras mulheres de varias

aldeias, que se inicia o processo de visita a casa das pessoas mais velhas da
comunidade, com a intencao de identificar no territério as diversas plantas
frutiferas em risco de extincao. Visando ampliar o debate sobre o tema, Romana
buscou o envolvimento da escola da aldeia, atraindo suas colegas professoras
para a producao de um projeto didatico sobre educacao ambiental para ser
desenvolvido de forma interdisciplinar com as e os estudantes das turmas do 8°
e 9° anos do ensino fundamental e do 1° ano do ensino médio, com atividades

em sala de aula e de campo. £ da roda de conversa que liderancas indigenas,



junto com as jovens e os jovens da Escola Indigena Pedro Ferreira de Queiroz,
partem para o trabalho de identificacao do cajueiro, do umbuzeiro, do muricizeiro
e do coqueiro Ouricuri como espécies a serem pesquisadas e para fazer o

mapeamento dessas arvores no territorio.

O jeito como a vivéncia foi realizada possibilitou a integracao de varios sujeitos
das aldeias. A presenca das pessoas mais velhas foi determinante no processo
de identificacdo das plantas e de contacao da histéria e da memdéria do povo
Kambiwa. A participacao de jovens e mulheres € um dos sinais da intensa

mobilizacao para a permanéncia e o cuidado com o territorio.

Foi na visita aos quintais de 100 familias Kambiwa que o grupo encontrou todo
um chao de diversidade e cuidados, onde se compartilhava do resguardo das
espécies a seguranca alimentar como uma das formas de garantir a continuidade
e permanéncia no territério. E do fundo do quintal que se recomecam o cuidado
com a casa comum, o resgate dos lacos com a natureza e a recuperacao e
reflorestamento da caatinga enquanto necessidade para a existéncia das familias

Kambiwa.

O desmatamento e a extincao da biodiversidade do povo Kambiwa sao fruto das
acoes devastadoras de fazendeiros que, no saque e na privatizacao do territério,

dao continuidade a acao colonialista de expulsar e perseguir os povos originarios.

O cuidado que o povo Kambiwa vem tendo com os quintais produtivos faz parte

do saber ancestral da comunidade e da ligacao que esta tem com os encantados,
com a forca da Jurema. Esses sao sinais que precisam ser ativados como medidas
para a superacao de uma visao de mundo eurocéntrica e racionalista, que separa

arelacao de mulheres e homens com a natureza.



O quintal produtivo das familias do povo Kambiwa tem outros sentidos e outro
lugar na retomada da terra comum. O territdrio e os espagos sagrados foram
violados no seu direito de existir, e € na esperanca comunitaria que é possivel

TECUpErar €sses espacos.
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RESUMO DA PESO_UISA-A;EO
Devastacdo da caatinga e extingdo de
espécies frutiferas no territorio Kaombiwa

ROMANA KAMBIWA

O territério Kambiwa compreende uma drea de 31495 hectares, onde se ob-
servam processos de degradacéo da caatinga, com espécies da fauna e flora
em perigo de extingdo. Este territdrio ocupa areas dos municipios de Inaja,
Ibimirim e Floresta, no estado de Pernambuco, e sua populacéo esta distribui-
da em oito aldeias, a saber: Baixa da Alexandra (Aldeia sede), Pereiro, Serra do
Periquito, Tear, Santa Rosa, Area de Retomada, Inga e Nazério. A pesquisa-acio

foi realizada nesta ultima e € la que reside a pesquisadora deste estudo.

A pesquisa reuniu inicialmente um grupo de 30 mulheres para discutir sobre a
problematica da devastacéo das plantas frutiferas no territério, considerando
que a defesa do meio ambiente tem boa aceitacdo na comunidade. Visando
ampliar o debate sobre o tema, buscou-se o envolvimento da escola da aldeia,
atraindo professoras. Com essas colegas, produziu-se um projeto didatico so-
bre educacéo ambiental para ser desenvolvido de forma interdisciplinar com
as e os estudantes das turmas do 8° e 9° anos do ensino fundamental e do 1°

ano do ensino medio, com atividades em sala de aula e de campo.

Em respeito a tradicéo indigena, a pesquisa-acéo escutou as pessoas mais ve-
lhas do povo Kambiwa. A partir dessas conversas, foram selecionados o cajuei-
ro, o0 umbuzeiro, o muricizeiro e o coqueiro Ouricuri como espécies a serem

pesquisadas. Assim, a pesquisa realizou o mapeamento dessas espécies no



territorio. Este trabalho contou com a participacéo de homens e mulheres in-
digenas das aldeias Nazario, Pereiro e Serra do Periquito, sendo que a pesquisa
de campo, nestas comunidades, foi realizada com o apoio dos e das estudantes

das séries da escola citada.

Durante o mapeamento das espécies escolhidas, foram realizadas, com a cola-
boracéo dos e das estudantes, visitas aos quintais das casas na Aldeia Nazario,

visando compara-las com as espécies preservadas nas terras comuns.

A pesquisa também realizou uma oficina com mulheres das aldeias Nazario,
Serra do Periquito e Baixa da Alexandra sobre a devastacéo e a extincdo das
plantas frutiferas no territério. Foram discutidos, a partir da construcéo de um
mapa/painel coletivo, o processo de degradacdo ambiental e suas implicacoes
para o povo Kambiwa, bem como o melhor aproveitamento das frutas para o

autoconsumo e seu beneficiamento para a comercializagao.

Durante a pesquisa, a aldeia Nazdrio recebeu a visita de representantes da
Universidade Federal do Vale do S&o Francisco (UNIVASF), que contribuiram
com a distribuicdo de sementes de umbuzeiro, visando estimular a preserva-

¢ao da espécie na regido.

A pesquisa-acdo mostrou o empenho dos homens e mulheres que nela se en-
volveram. Ao final do processo, os e as participantes mostraram-se mais sen-
sibilizados e sensibilizadas para enfrentar o cendrio de devastacéo ambiental,
pondo em pratica novas atitudes, como a preservacao dos quintais e das es-
pécies nativas que povoam o territério Kambiwa. Além disso, a pesquisa gerou
um novo conhecimento a partir do resgate da memoria e da incorporacédo do

tema na escola da Aldeia.






A afirmacgado do
identidadeedo
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A comunidade quilombola do Santo Anténio dos Sardinhas, no Maranhao, tem
sua origem no declinio e desagregacao das fazendas de algodao da regiao, no
final do século XIX. Com a desvalorizacao deste produto, muitos proprietarios
foram embora, abandonando os cultivos, transferindo ou doando as terras. E

o caso deste Quilombo que recebeu as terras do antigo proprietario que tinha
um filho chamado Negro Gerson, que foi beneficiado pela Lei do Ventre Livre,
e quando da crise do algodao pediu a doacao das terras ao seu pai biologico e

comecou a comunidade.

E com o toque do tambor de crioula e do terecd que as educadoras populares
Fernanda Soares e Santana Freire partilham o caminho pedagogico tomado
pela pesquisa-acao Associacao de Mulheres Remanescentes do Quilombo do
Santo Antonio dos Sardinhas, no sentido de contribuir para a escrevivéncia do
Quilombo. Compartilhar os significados e expressoes da construcao do mapa da
memoria da comunidade nos possibilita perceber o quanto ainda € necessario
desfazer as linhas de “poder imaginario” dos mapas coloniais, das capitanias
hereditarias que tém sua nova forma nos grandes empreendimentos e obras
que impactam a vida em comunidade. Mario Rodriguez Ibanez apresenta essas
provocacoes no livro Ressignificando a cidade colonial e extrativista: bem viver a

partir de contextos urbanos, publicado em 2016.



E nos tracos e cores do quilombo que os demarcadores de africanidade tém sido
construcao permanente em espacos coletivos e indivisiveis, nos quais as relagoes
sao orientadas pelo principio da solidariedade e da ajuda coletiva. Faz parte
dessa acao pedagdgica a construcao de oficinas de beleza negra, acao necessaria
para a autoestima das mulheres negras quilombolas na sua luta cotidiana por

dignidade e respeito.

As acdes desenvolvidas pelas educadoras sao reflexo de uma percepcao

atenta a realidade, a vida comunitaria pela defesa do territério, as lutas no
combate ao racismo e aos processos de invisibilidade. E no siléncio do ndo dito
nas pausas da memoria que se revela o processo continuo de adoecimento
coletivo das comunidades negras quilombolas, devido as suas trajetorias de
vida serem marcadas pela perseguicao a ancestralidade negra e as religides

de matriz africana, a defesa do territério coletivo, que vai na contramao da

propriedade privada.

Essas questdes foram muito bem expostas no processo de construcao
das oficinas e rodas de conversa. No contato entre diferentes geracoes de
uma mesma histéria o pertencimento e a identidade negra foram valorizados

e reivindicados.

E tradicao entre as comunidades negras estar em roda, ver o outro, olhar no olho
do outro e estar ao seu lado. E percebendo o movimento do corpo que se sente

a energia e disposicao para a resisténcia. Aprendemos com o samba, a capoeira,
o candomblé, o tambor de mina e o terecé a nos perceber enquanto sujeitos

da acao do reinventar-se, do reescrever a propria histéria. A roda de conversa
realizada no quilombo possibilitou recuperar muitas falas. Memarias foram

ativadas e transmitidas entre sujeitos de diferentes momentos histéricos.



A comunidade tem denunciado, enquanto preocupacao, a auséncia de praticas de
identidade e cultura negra em razao da influéncia de religides neopentecostais,
da saida dos jovens e das jovens para a cidade, das jornadas de evangelizacao e da
presenca de agentes externos. As situacoes relatadas tém afetado diretamente

a comunidade no seu processo de defesa e promogao da cultura negra, por isso

é necessario sempre olhar tais questdes de forma critica, pois temos consciéncia
do papel das religides nos processos de negacao ou afirmacao das identidades

étnicas e raciais.

Uma das principais preocupacoes da pesquisa-acao esta relacionada a
questao da identidade. A estrutura colonial buscou garantir, de todas as
formas, a instalacdo segura do regime e da religiao catélica como partes
essenciais do projeto de dominacao e, por isso, tem sido tarefa nossa, enquanto
militantes educadoras/es, contribuir para descontruir a colonialidade do saber.

E recuperando a memoria coletiva que podemos afirmar a nossa identidade.

Nos longos passos de siléncio aprendemos com os nossos ancestrais que a vida é
uma danca, que € preciso forca e leveza no passo a passo. Assim tem sido a nossa
luta na busca por reconhecimento e justica. O fortalecimento da identidade
étnica e cultural do quilombo do Santo Anténio dos Sardinhas ganhou forca
no processo de reconstrucao coletiva de sua historia, dos seus trajetos e dos

demarcadores de africanidade existentes na comunidade.

Anarrativa dessa experiéncia nos possibilita pensar em processos continuados de
reescrita, de socializacao e de possibilidade de fala, pois muitas das comunidades

negras quilombolas ainda vivenciam o roubo da fala no seu cotidiano.



RESUMO DA PESO_UISA-A;EO

O quilombo Santo Anténio dos Sardinhas

SANTANA FREIRE E
FERNANDA SOARES

A pesquisa-acéo feita em Santo Anténio dos Sardinhas, comunidade quilom-
bola no municipio de Lima Campos - MA, foi de bastante aprendizado e troca
de experiéncias. Realizamos atividades como oficinas de formacéo e rodas te-
maticas de conversa, que tiveram a participacéo de homens, mulheres, jovens
e criancas. Com o tema identidade étnica e cultural, proporcionamos um res-

gate da historia das e dos quilombolas da comunidade.

Por meio da construgao de uma cartografia social com essa comunidade, con-
seguimos realizar o resgate histérico do quilombo. Os e as quilombolas per-
deram metade de suas terras e ainda hoje se sentem reféns dos fazendeiros,
que fazem de tudo para que sejam submissos e submissas. O indice elevado de
analfabetismo entre os e as quilombolas contribui com o desconhecimento de

seus direitos.

Percebemos que os/as jovens estdo perdendo o interesse em manter seus cos-
tumes por influéncia de outras culturas, que se infiltram atraveés dos meios de
comunicacao e de pessoas que vém de outras localidades. S&o poucos os e as
jovens que querem vivenciar a religido e as dancas locais, como o tambor de

crioula e o tambor de mina, praticas de matriz africana.

A pesquisa constatou, ainda, que as parteiras e benzedeiras estdo desapa-

recendo. Nas atividades realizadas, percebemos a preocupacéo das idosas e



dos idosos em repassar seus saberes para as pessoas mais jovens, pois estas
n&o veem interesse nos mesmos. E forte a presenca do individualismo entre

as familias.

Mesmo com tudo isso, existe resisténcia, e encontramos muitos costumes
bonitos, como a hospitalidade, o respeito com as pessoas e a natureza, a pre-
servacao das comidas tipicas, das dancas e da forma de cultuar seus santos.
Encontramos também a forca de vontade das mulheres quebradeiras de coco
e lavradoras que, por meio do apoio de organizacdes como a Avesol, desen-
volvem projetos de horticultura e criacdo de animais para geragéo de renda e

qualidade de vida.
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E nas veredas e caminhos do quilombo do Cérrego de Ubaranas, no municipio de
Aracati, litoral leste do Ceara, que somos convidados a conhecer a luta pela defesa
e demarcacao do territério quilombola desta comunidade, apresentada por
Francisco Claudeirton e Marcia Maria, que realizaram a pesquisa-acao Memaria e

territorialidade da comunidade quilombola do Cérrego de Ubaranas.

No quilombo vivem aproximadamente 68 familias, que se organizam na
Associacao dos Agricultores e Agricultoras Remanescentes de Quilombos do
Corrego dos Ubaranas. A comunidade se originou apés a faléncia das grandes
fazendas de algodao e cana-de-acucar nos engenhos de aguardente e rapadura,

no final do século XIX.

Hoje a comunidade vivencia sérios conflitos com a especulacao imobiliaria, com os
impactos do parque edlico que corta o territério quilombola e com os viveiros de
camarao que tém destruido o manguezal e a biodiversidade local. Além disso, outro
conflito que a comunidade enfrenta no seu cotidiano é o uso intensivo de agrotdxicos
pelos latifundiarios e grandes empresas de criacao de camarao, que envenenam as

aguas, frutas e hortalicas que os moradores e as moradoras consomem.

A acgao dos fazendeiros da regiao tem impedido as familias de cultivar rocas

e utilizar os meios naturais da comunidade, cercando areas com a presenca

de segurancas. As mulheres quilombolas sao as mais prejudicadas, pois
perderam seus empregos nas casas dos fazendeiros com o inicio da luta pelo
direito ao territorio quilombola. Eles Thes retiraram o direito a terra, arenda e a

continuidade no territorio.

E nos passos de resisténcia e de rompimento com o siléncio da violéncia
patriarcal e a tradicao colonial da propriedade privada que somos motivadas e

motivados a construir processos emancipatorios e libertarios.



Essa experiéncia demostra como a violéncia colonial tem tentado, de varias
formas, eliminar a diversidade de expressoes de vida dos povos e comunidades
tradicionais. Uma das primeiras acoes dos fazendeiros foi proibir o direito de
plantar e colher, pois € na relacao com a terra e com as aguas que a comunidade

tem garantido a sua permanéncia e continuidade.

A comunidade se vé hoje obrigada a trabalhar nas empresas de beneficiamento
de caju e na carcinicultura. Muitas familias foram proibidas de plantar no
territorio e de pescar. Sao medidas adotadas pelos fazendeiros na tentativa de

fazer com que a comunidade desista da sua luta.

Atualmente, ha seis grandes empresas instaladas nas proximidades da
comunidade. Elas tém poluido, destruido e mercantilizado o territorio, gerando
varios impactos ambientais e sociais danosos. A acao dessas empresas nos
territorios de povos e comunidades tradicionais demonstra o grau das injusticas

socioambientais cometidas contra essas populacoes.

A comunidade tem se tornado zona de sacrificio para a expansao e consolidacao
do capital “neocolonial” degradante, tanto do ponto de vista da vida das pessoas,

quanto das demais formas de vida existentes na natureza.

Mesmo com todo o cenario de alteracao do modo de vida, a esperanca do
quilombo com a organizacao comunitaria tem dado respostas as acoes ofensivas
dos fazendeiros e empresas multinacionais da regiao, articulando-se com o
movimento quilombola em nivel estadual e buscando se movimentar contra a

colonialidade do poder publico local.

E das veredas alternativas que nasce a primeira experiéncia de construir
a memoria coletiva da comunidade, de refazer os marcos da meméria dos

antepassados, de resgatar as dancas e simbolos dos seus. No processo coletivo



de construcao da pesquisa-acao, memorias e falas invisibilizadas e adormecidas

foram convocadas a construir os seus proprios retratos.

E na construcdo e no resgate da memaria que é possivel sonhar e construir
dias melhores. O processo de elaboracao do mapa dos pontos de memoria do

quilombo tem possibilitado a comunidade reconstruir suas vozes e origem.

Uma das propostas dessa pesquisa-acao foi contribuir com o fortalecimento da
identidade quilombola, ou seja, de um saber negro-centrado. Na busca das raizes
comunitarias temos fortalecido processos amplos de debate no territério. Essa
pesquisa-acao teve, ainda, o sabor das maos de muitas mulheres negras que tém

buscado reescrever outra historia.



RESUMO DA PESO_UISA-A;EO
Memoria e territorialidade da Comunidade
Quilombola do Corrego de Ubaranas

MARCIA MARIA RODRIGUES
DE FREITAS E FRANCISCO
CLAUDEIRTON DE PAULA

A memoria coletiva e ancestral desta comunidade € o principal demarcador
de direitos. E o fator determinante direto do seu autorreconhecimento e
a fonte utilizada como ponto de partida para conhecer/reconhecer o ter-
ritorio quilombola do Cérrego de Ubaranas, que esta oficialmente situado
na area rural do municipio de Aracati, litoral leste do Ceard, mesorregiao
do Jaguaribe. A principal reivindicacdo da comunidade, representada pela
Associacdo dos Agricultores e Agricultoras Remanescentes de Quilombos
do Cdrrego de Ubaranas, ¢ a demarcacao de suas terras tradicionalmente
ocupadas. A negacéo do direito a terra afeta diretamente a reproducéo cul-

tural e social do quilombo.

A pesquisa-acéo procurou investigar o territério quilombola, os elementos ma-
teriais e imateriais que o identificavam, e como estes poderiam servir de apoio
a luta da comunidade pela posse da terra. O estudo contou com a contribuicéo
tedrico-metodologica do CFES Nordeste, a partir dos ideais da educacéo po-
pular, o método da pesquisa-acao e outros referenciais tedricos para a analise
sobre a memdria e os quilombos. A metodologia se apoiou em atividades/vi-
véncias que encontram na memoria das pessoas mais velhas um instrumento

de unidade e reconhecimento negrocentrado para além da escravidédo. Com
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a narrativa elaborada pelo grupo nessas atividades foi construido o mapa da

memoria do quilombo, junto com as e os jovens e adolescentes.

No processo da pesquisa, revelaram-se dificuldades de falar e reconhecer que
houve trabalho escravo no territorio, que nos trouxe a questéo da negacéo his-
torica da escravidao e do colonialismo nédo apenas no municipio de Aracati,
mas em todo o estado do Ceara. Assim, compreendemos como violéncia his-
térica o sequestro de vidas em func¢éo do trabalho escravo. Mas o povo afro-
descendente resistiu no passado e continua resistindo no presente ao enfren-
tarem os conflitos socioambientais com as novas desterritorializacdes produ-
zidas pela especulacao imobiliaria e pelo impacto dos parques edlicos, dentre

outros problemas.

A pesquisa-acéo proporcionou o fortalecimento da articulacdo da comunidade
com o movimento quilombola do Ceara, favoreceu um processo de envolvi-
mento com o movimento de economia solidéria e possibilitou a pesquisadora e
ao pesquisador um mergulho na realidade dos povos e comunidades tradicio-

nais, o que é fundamental para a agéo educativa transformadora.






Desenhando-se nos
mapas do memorio
coletiva e reconstruindo
a economia solidaria
nos territorios dos
povos originarios

e tradicionais do
nordeste brasileiro






Foi na vivéncia e na socializacao de saberes e sabores compartilhados durante o
Curso de Formacao Autogestionario de Educadoras e Educadores Populares em
Economia Solidaria que foi possivel o movimento da escuta atenta das lutas e

especificidades dos povos originarios e tradicionais do Nordeste.

O testemunho vivo desses povos tem possibilitado uma necessaria releitura dos
significados e expressdes da economia solidaria existente nesta regido. E nas veredas,
enquanto caminhos alternativos nos territorios, que aprendemos que a economia
solidaria da terra, das aguas e das florestas acontece no cuidado, no didlogo, na

resisténcia e nas jornadas permanentes de luta para garantir a existéncia.

Os olhos marejados de esperanca e sonhos das e dos participantes das rodas de
conversa fazem presente uma ordem de saberes que tem na cultura, nos encantados,
nos sabores e no jeito de ser e fazer uma cosmovisao de economia solidaria que
acontece na integralidade entre povos originarios e tradicionais, na expressao de
multiplas territorialidades. Essa experiéncia coletiva tem desafiado a hegemonia do
capital e as suas praticas neoliberais de se relacionar com a terra, com as aguas e
florestas. Na posicao de aprendizado e com o olhar atento, vamos descobrindo o Bem

Viver que acontece nas bandas de ca.

Nossos pés e dedos tocaram territorios que estao passando por processos de
retomada e autodemarcacao frente as acoes violentas dos projetos do capital na

sua fase neoextrativista. Faz parte da luta de descolonizacao do saber dos povos e
comunidades tradicionais o resgate da memoria coletiva e da visibilidade dos marcos
histéricos, culturais e identitarios, os processos de recuperacao da fala coletiva e de

demarcacao e reconhecimento de direitos ancestrais em relacao ao territério.

E no movimento do autorretrato, dos processos de se desenhar e de mapear a
territorialidade que a economia solidaria acontece como parte do Bem Viver dos

povos, pois a cosmovisao e cultura dessas comunidades sao dirigidas e apontadas



contra o discurso hegeménico da politica colonial desenvolvimentista. E preciso
descolonizar o imaginario para compreender que 0s mapas sao linhas e tracos que
estao a servico do Estado colonial extrativista, enquanto discurso politico elaborado

para extrair as riquezas naturais, controlar e centralizar o poder.

As experiéncias de construcao dos mapas da memaria do povo Kambiwa, em
Pernambuco, das comunidades remanescentes quilombolas de Santo Anténio dos
Sardinhas, no Maranhao, e de Cérrego de Ubaranas, no Ceara, tém demostrado

que as linhas tracadas revelam o rosto das lutas, dos processos de organizagao
comunitaria, das praticas religiosas e dos afetos por locais sagrados, e a necessidade
de preservar os espacos como parte da resisténcia a colonialidade, ao desmatamento,

a mercantilizacdo e a privatizacao do territério e dos bens comuns.

E do lugar de poder e fala dos mapas que se rompe com o silenciamento e com os
ataques que visam apagar os marcos culturais dos povos e comunidades. E com

os olhos nos simbolos que podemos percorrer as veredas que nos apontam os
caminhos da economia solidaria que acontece nesses territérios. £ preciso entrar

e perceber os quintais produtivos como espacos de garantia da permanéncia e da
soberania alimentar das familias nos seus processos de luta pelo territério. E das
areas recuperadas do desmatamento que se garantem o alimento e a biodiversidade
local. Essas sao expressoes de cuidado essenciais para o fortalecimento dos lacos

comunitarios.

Os povos originarios e comunidades tradicionais tém enfrentado varios conflitos
socioambientais que tém afetado diretamente os seus modos de vida e a economia
solidaria em seus territdrios. Esses conflitos sao causados pelo atual modelo de
producao desenvolvimentista, que se baseia no controle da natureza enquanto
“recurso” econdmico a ser superexplorado infinitamente, mercantilizado e exportado.

O Estado tem mapeado as ditas “riquezas” naturais para coloca-las a disposicao das



inciativas do capital financeiro. E preciso sempre fazer uma reflexdo critica e histérica
para compreender o genocidio dos povos originarios e do povo negro, vitimas do

saque cotidiano aos seus territorios, as suas vidas e ancestralidades.

A economia solidaria que acontece nos territorios dos povos e comunidades tem
como principio o cuidado compartilhado da terra, das aguas, florestas e espacos
sagrados. E na cosmovisdo e no jeito de fazer e ser desses povos que se tem garantido
nos seus espacos alimentos saudaveis, pescados de qualidade, biodiversidade e
também a satide coletiva. Essas relacdes estao em risco devido as praticas violentas
associadas ao pensamento patriarcal, a propriedade privada da terra e a 16gica

extrativista e desenvolvimentista.

E nas diversas linguas dos povos originarios e no “pretugués” das comunidades
quilombolas, como afirma Lélia Gonzalez, no livro Lugar de negro, de 1982, que
aprendemos que € preciso vivenciar as singularidades e resgatar os nossos
pertencimentos e origens para superar a logica dos modelos de consumo que tem
gerado a ilusao de fazer parte dos espacos por meio da compra, do consumo. O
movimento € desafiado a se desenhar e caminhar entre as veredas alternativas do

Bem Viver, que tem na economia solidaria o seu rosto.

Anossa reaparicao exige a linguagem e os gestos de mulheres e homens que tém
buscado as suas linguas originarias e feito da vida uma continuidade de lutas por
direito, respeito e dignidade. E preciso perceber os diversos rostos da economia
solidaria praticada nesses territorios. Sao modos de vida que se pautam na partilha,
nas trocas e nos cuidados. O atual modelo de desenvolvimento tem buscado todos os
mecanismos necessarios para eliminar essas formas de vida que ameagam o modelo
individualista e consumista dessa sociedade. E das diversas cores e sertdes do nosso
Nordeste que precisamos falar para redesenhar a economia solidaria que acontece

para o Bem Viver.
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Contrassoaberes:

O papel da educacéo popular
em economia soliddria

na perspectiva dos povos
originarios e comunidades
tradicionais do nordeste







E entre as veredas, enquanto caminhos alternativos, que os contrassaberes sdo
construidos por povos e comunidades tradicionais para descontruir a linguagem
da histéria unica, contada do ponto de vista e do lugar de poder do colonizador,
que tentou e vem tentando, de todas as formas, definir os modos de vida e a
cultura dos povos tradicionais e a maneira como devem interpretar o mundo e

ser interpretados.

Os saberes dos povos e comunidades tradicionais vao na contramao do modelo
de educacao tecnicista e acritica diante das questoes sociais. As comunidades
tém sido sujeitos histéricos na reclassificacao dos nomes coloniais impostos, dos
simbolos, da religido e das relacdes. E na educacio popular contextualizada dos
povos indigenas e das comunidades quilombolas que as marcas de saber-poder
estdo sendo descontruidas, desfeitas, para dar lugar a histéria e a resisténcia

coletiva frente a violéncia, ao estupro e ao genocidio.

O didlogo de saberes apresentado nas pesquisas tem significados profundos
como parte do processo constante de descolonizacao. Nas rodas de didlogo foi
possivel partilhar e reconstruir os processos comunitarios; os mapas elaborados
foram chaves e cddigos para uma outra leitura do territorio, onde a preservacao
e recuperacao de areas florestais é parte da seguranca alimentar ancestral de

muitas comunidades.



Na escuta das trajetdrias de vida e de lutas € possivel a construcao de consciéncia
critica e de processos libertarios que apontam para outro projeto de sociedade e
outra relacao com os bens comuns. As linhas das pesquisas-acao apresentadas
pelas educadoras e educadores demonstram que o cuidado se faz necessario para

demarcar a participacao atenta de todas e todos nos processos de autoformacao.

Um dos desafios para o conjunto dos educadores e das educadoras populares
em economia solidaria € estar presentes, juntos, na construcao permanente da
pedagogia da descolonizacdo. Os povos e as comunidades tradicionais tém criado
varios espacos de partilha e leitura critica em relacao as violacoes de direitos
humanos. As jornadas de luta nas cidades sao uma das medidas adotadas pelos
povos e comunidades tradicionais para ocupar os centros econdmicos e politicos

que tém afetado a vida nos territorios.

Sao muitos os retalhos dessa histéria que tem profundas ligagdes com toda a
nossa Ameérica Latina, no sentido da construcao de outro mundo possivel, rumo a
terra sem males. Devemos alimentar em nossas rodas de vivéncias e saberes que
precisamos permanecer firmes, atentas e atentos as respostas libertarias que vém

dos povos e comunidades tradicionais.

E um dos nossos desafios enquanto educadoras e educadores populares em
economia solidaria motivar processos de escuta das vozes que vém das aguas, das
florestas, dos quilombos, das aldeias, dos terreiros, dos becos, das vilas e favelas, pois
estas sao vozes silenciadas e criminalizadas pela ideologia colonialista da educacao
bancaria, no sentido que fala Paulo Freire na Pedagogia do Oprimido, e que nos

dao pistas para a construcao de outra economia possivel. Nesse processo, € preciso
romper com a no¢ao preconceituosa de que alguns falam certo e outros falam

errado, pois é na fala que se revela a origem de classe.



Aprendemos nesse percurso que o movimento de economia solidaria precisa
pautar e denunciar as opressoes como parte do processo pedagogico de
desconstrucao das violéncias e violacoes. Os saberes apontados aqui mostram
um percurso que constantemente denuncia o colonialismo, o patriarcado e

o racismo, aliados, inclusive, a intolerancia religiosa, como parte do mesmo

processo de dominacao.

Amnossa educacao popular é contextualizada na vida e acao dos povos e
comunidades tradicionais. £ nesse sentido que a escrevivéncia, feita por muitas
maos e sentimentos, revela a necessidade de apontar caminhos criticos a
hegemonia neoliberal das relacoes de consumo e da relacao com a natureza. As
denuncias a ideologia colonial devem ser feitas constantemente. Nao estamos
falando de coisa do passado, mas de questoes que acontecem hoje, por meio do

neoextrativismo que destréi a vida de povos e populacoes inteiras.

Iniciamos um percurso em comunhado com todas e todos que, de maos dadas, em
nossa América Latina, tém lutado pelo reconhecimento da “pluriversalidade” dos
povos, desconstituindo, assim, os conceitos coloniais supostamente universais de
nacao e economia. Nossa luta é histérica e vem de longe. Hoje se faz necessario
articular o debate da economia solidaria com o Bem Viver, enquanto projeto
politico apontado pelos povos. Integramos essa ciranda com as vozes e 0s

contrassaberes que vém de diversas regioes do Nordeste brasileiro.

E no embalo das comunidades tradicionais e com os encantados dos povos
originarios que fazemos nossas opcoes pedagogicas, com base na partilha de
saberes e na socializacao das vivéncias no territdrio. A economia solidaria praticada
no chao do Nordeste tem o gosto da luta de Canudos e a forca de Palmares.
Continuaremos a redesenhar nossos passos entre as veredas que nos levam ao

Bem Viver e a economia solidaria do cuidado com a casa comum e conosco.
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